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ਦਸੰਬਰ 1980 (ਜਿਲਦ 9 ਨੌਬਰ 12) 


[੦੬0੦ 1980 


ਸੋਪਾਦਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ: ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪੰਨੂ 


ਇਹ ਪੀ ਡੀ ਐਫ ਫਾਈਲ ਸੁਖਵੌਤ ਹੁੰਦਲ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਸਿਵਦੇਵ ਸਿੰਘ ਹੁੰਦਲ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਹਰਬੈਸ ਕੌਰ ਹੁੰਦਲ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿੱਚ 
ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ। 


ਸ੍ਰੋਤ: ਮੁਖਤਿਆਰ ਸਿੰਘ (ਵਿਨੀਪੈਂਗ) ਦੀ ਨਿੱਜੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਵਿੱਚੋਂ। 



















% ''ਜਾਡੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਤੌਰ `ਤੇ, ਜਥੇਬੋਦਕ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਨ; ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਐਨੇ 
ਨਹੀ'।'' 

“ਸਾਡੇ ਪਰੌਲਤਾਰੀ ਪੈਤੜੇ ਵਾਲਿਆਂ ਆਪਣੇ ਸਿਰ ਦਾ ਸਾਈ' ਰੂਸੀ 
ਪਾਰਟੀ ਨੂੰ, ਬਾਲਸ਼ਿਵਿਕਾਂ ਨੂੰ ਬਣਾ ਲਿਆ। 

''ਸਾਡੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਬੁੱਧੀਮਾਨ ਮੰਗ ਪਿੰਨ ਕੇ ਹੀ ਬੁੱਧੀਮਾਨ ਬਣੇ ਹੋਏ 
ਸਨ । ਪਿਛੋ, ਮਕਿਉ' ਆਇਆ ਹੀ ਅਗੇ ਵਰਤਾਈ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । 


“ਡਾ: ਗੁਰਬਖਸ਼ ਸਿੰਘ ਫਰੇ'ਕ ਨੇ ਆਪਣਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਿੱਛਾ 
ਢਕਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਕਿਸ ਕੁਚੱਜੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ? ਆਓ, 
ਵੇਖੀਏ ।` 

“ਜੇ ਡਾ: ਫਰੈੱਕ ਨੂੰ ਡਾਇਲੰਕਟਿਕਸ ਦੀ ਰਤੀ ਭਰ ਵੀ ਸਮਝ 


“ਕੀ ਗਰੁਪ (ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਜਥੇਬੰਦੀਆਂ ਦੇ), ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲ” 
ਵੀ ਪਿਆਰੀ ਤੇ ਵਡੇਰੀ ਚੀਜ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ? 
"ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਪੰਜਾਂ ਜਥੇਬੋਦੀਆਂ ਦੇ 
ਲਡਰਾਂ ਤੇ ਕਾਡਰਾਂ ਦੀ ਕੁਲ ਗਿਣਤੀ ਸਮੁਚੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀ- 
ਵਰਗ ਦਾ ਪੰਜ ਫੀ ਸਦੀ ਹੀ ਬਣਦੀ ਹੈ !! 


“ਧਨੀ ਕਿਸਾਨੀ' ਅਤੇ _'ਖੋਤ-ਮਜ਼ਦੂਰ --ਇਹਨਾਂ ਦੌਹਾਂ ਵਰਗਾਂ 
ਵਿਚਲਾ ਵਿਰੋਧ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਸਿਆਸਤ ਦਾ ਕੇਦਰੀ ਨੁਕਤਾ ਬਣੇਗਾ । ` 


'ਡੋਲੀਗੇਟਾਂ ਵਿਚ ਸੂਝ ਦੀ ਘਾਟ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਲਈ ਫਾਇਦੇਮੰਦ 
ਹੁਦੀ ਹੈ !!' 








ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ, ਵਸਤੁ ਤੋਂ ਰੂਪ, 
ਦਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ` ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਬਾਤਨ 





ਤਕ ਸਮਝ ਹੈ । -- ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਲਕਾਂ ਦਾ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਟਰਸੱਟ ਢੁੱਡੀਕੇ 
1980 ਦੇ ਵਰੇ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਤਿੰਨ ਇਨਾਮ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਬਾਵਾ ਬਲਵੇਤ ਇਨਾਮ (ਤੀਜਾ) ਡਾ: ਜਗਤਾਰ ਸਿੰਘ (ਲੈਕਚਰਾਰ, ਗੌ: ਕਾਲਜ ਹੁਸ਼ਿਆਰਪੁਰ)`ਊੰ _($ ਬੂਧੀਜੀਵੀ ਵਰਗ : ਦਬਿੱਧਾ ਤੋ ਨਿਰਾਸ਼ਾ ਦਾ 
ਤੇ ਬਲਰਾਜ ਸਾਹਨੀ ਇਨਾਮ (ਪਹਿਲਾ) ਲੋਕ ਨਾਟਕਕਾਰ ਸ: ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਨੂੰ ਜਾ ਗਾਦਰਣਕਿਉ'/(ਸਫ਼ਾ3) ੮ : ',.... 
ਦਿਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਹਰੇਕ ਨੂੰ ਗਿਆਰਾਂ ਗਿਆਰਾਂ ਸੌ ਰੁਪਏ ਨਕਦ, ਇਕ ਟਰਾਫੀ ਅਤੇ ਸ਼ਾਲ (2 ਅੱਜ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੌਚਨਾ' (ਸਫ਼ਾ11) ੨. 
ਸਨਮਾਨ ਵਜੋ' ਭੇਟ ਕੀਤੇ ਜਾਣਗੇ । (2 ਆਏ ਇਨਕਲਾਬ ਕੁਰਾਹੇ ਕਿਉ' 7-19 

ਇਕ ਸਪੈਸ਼ਲ ਇਨਾਮ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਰੁਪਏ ਦਾ ਸੋਧ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦੀਆਂ ਸਾਇੰਸ-ਟੈਕਨਾਲਜੀ : ਮੁਨਾਫ਼ੇ ਲਈ ਜਾਂ ਮਨੂਖ ਦੀ 
ਸੇਵਾਵਾਂ ਹਿੱਤ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇਗਾ । ਆਜ਼ਾਦੀ ਲਈ ? (ਸਫ਼ਾ 21) ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 

ਸਾਡੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਜਿਥੇਂ ਅਤੇ ਜਿਸ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਹੱਥੋ` ਸਨਮਾਨ ਲੌਣਾ ਚਾਹੁੰਣਗੇ, ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ (੭ ਇਕ ਖ਼ਤ ਤੇਰੇ ਨਾਂ (ਸਫ਼ਾ 30) ਡਾ: ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ 
ਦਾ ਹੀ ਇੰਤਜ਼ਾਮ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਗਾ । ਸਨਮਾਨ-ਸਮਾਗਮ _ਜਨਵਰੀ 1981 ਭੂੰ & ਪੰਜ'ਬੀ ਆਲਚਨਾ ਅਤੇ ਪੱਛਮੀ ਆਲਚਨਾ-ਪ੍ਰਣਾਲ)ਆਂ-6 
ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਅਗਾਉ” ਦੇ ਦਿਤੀ ਜਾਵੇਗੀ । ਅਸੀ ਪੰਜਾਬੀ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਬੇਨਤੀ ਅਮੀਕਾ ਦਾ 'ਨਵੀਨ ਆਲੋਚਨਾ ਸਕੂਲ (ਸਫ਼ਾ 39) ਡਾ: ਰਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਵੀ 
ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਆਪਣੇ ਲੇਖਕਾਂ ਤੋ ਮਨੁਖਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤ 'ਲਿਖਵਾਉਣ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੌਸਲੇ  () ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਵਰਗ (ਸਫ਼ਾ 49) ਕੁਲਵੇਤ ਰਮਾਣਾ 
ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਵਿਚ ਰਖਣ ਲਈ ਸਮਾਗਮਾਂ ਵਿਚ ਹੁਮਹੁਮਾ ਕੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇਣ । (੭ ਪੰਜਾਬ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਅਤ ਖੇਤ 


ਇਕ ਬੇਨਤੀ ਹੌਰ ! ਅਸੀ' ਚਾਹੁੰਦੇ ਆਂ ਕਿ ਬਾਵਾ ਬਲਵੌਤ ਤੇ ਬਲਰਾਜ ਸਾਹਨੀ ਦੇ ਸੈਦਰ ਮਜ਼ਦੂਰ (ਸਫ਼ਾ 53) ਏ. ਪੀ. ਸਿੰਘ 
ਕਲਾਮਈ ਬੁੱਤ ਇਨਾਮਾਂ ਵਿਚ ਟਰਾਫੀਆਂ ਦੀ ਥਾਂ ਹਰ ਸਾਲ ਦਿਤੇ ਜਾਇਆ ਕਰਨ । ਕੋਈ) ਮਿੱਤਰ 
ਅਥਵਾ ਕਲਾਕਾਰ ਬੁੱਤ ਬਣਵਾਉਣ ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰ ਸਕੇ, ਦੱਸ ਪਾ ਸਕੇ, ਅਸੀ ਉਸ ਦੇ 
ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਵਾਂਗੇ । 
-ਬੇਨਤੀਕਾਰ : ਜਸਵੈਤ ਸਿੰਘ ਕੋਵਲ 
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“ਭਾਬੀ ਇਸ਼ਕ ਤੋ` ਨੱਸ ਕੇ ਉਹ ਜਾਂਦੇ 
ਪੁਤਰ ਹੋਣ ਜੇ ਕਿਸੇ ਕੈਗਾਲ ਦੇ ਨੀ । '-ਵਾਰਸ 


ਬੁੱਧੀਜੀਵੀ ਵਰਗ 


ਲੱ 


ਬ੍ੱਧਾ ਤੇ ਨਿਰਾਸ਼ਾ ਦਾ ਇਹ ਵਾਤਾਵਰਣ ਕਿਉਂ 7 


ਦ੍‌ 
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ਭਗਵਾਨ ਜੌਸ਼ ਨੇ ਗੱਲ ਥਾਂ ਸਿਰ ਉਪੜਾਈ ਹੈ ਕਿ 'ਆਏ ਇਨਕਲਾਬ ਆਖਰ ਕੁਰਾਹੇ ਕਿਉ” ਮ 
ਦੇ ਸੁਆਲ ਦਾ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਤਸੱਲੀਬਖਸ਼ ਜਵਾਬ ਦਿੱਤਿਆਂ ਬਗੋਰ ਅਜ ਠੋਕ ਵਜਾ ਕੇ 
ਇਹ ਨਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਬੈਦੇ ਦੀ, ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ, ਮਨਖੀ- 
ਬੁਰਾਦਰੀ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ (ਨਵੈਬਰ ਅੰਕ) । ਅਜ ਦੇ ਰੂਸ ਦੇ, ਜਾਂ ਅਜ ਦੇ ਚੀਨ ਦੇ 
ਹੁੜੋ ਦਾ ਹੋਣਾ ਇਕ ਗੱਲ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਵਲ ਨੂੰ ਵਫਾਦਾਰੀ, ਬਿਲਕਲ ਦੂਸਰੀ ਗੱਲ । 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਵਫਾਦਾਰ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ 'ਆਏਂ ਇਨਕਲਾਬ ਕੁਰਾਹੇ ਕਿਉ”?' ਦੇ ਸਵਾਲ ਨੂੰ ਪਾਸਾ 
ਦੇ ਕੇ ਨਹੀ' ਲੰਘਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਸਵਾਲ ਨੂੰ ਤਾਂ ਮੁਖਾਤਬ ਹੋਣਾ ਹੀ ਹੋਣਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਲਾੱ 
ਅੱਖਾਂ ਮੀਟ ਲੈਣਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ, ਉਸ ਦੇ ਅਸਲੇ ਦਾ ਤਿਆਗ ਹੈ । ਅਜ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ 
ਤਿਆਗ ਦਾ ਮਤਲਬ ਜਾਂ ਤਾਂ ਮਨੁਖ-ਜਾਤੀ, ਉਸ ਦੀ ਤਕਦੀਰ, ਉਸ ਦੇ ਭਵਿੱਖ ਵਲ ਸਨਕੀ 
ਹੌਣਾ ਹੈ ਤੋ ਜਾਂ ਖੁਲੋ-ਆਮ ਬੁਰਜੁਆ ਪੈੱਤੜੇ ਦੇ ਪੋਟੇ ਪੈ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਅਤੇ ਜਾਂ ਗੱਗਲੂ ਬਣ ਕੇ 
ਆਪਣੇ ਦਿਨ ਪੂਰੇ ਕਰੀ ਜਾਣਾ ਹੈ । 

ਰੂਸ ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬ ਆਇਆ । ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਧੱਕਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਨੂੰ, ਖਾਕ ਛਾਣਦੇ 
ਨਿਆਸਰਿਆਂ, ਭੱਠ ਝੌਕਦਿਆਂ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਨਵੇ' ਦਿਸ-ਹੱਦੇ ਦਿੱਸੇ । ਲਾਲ ਝੰਡੇ ਹੇਠ ਰੂਸ ਦੇ 
ਲੌਕਾਂ ਨੇ ਹਿਟਲਰ ਦੀਆਂ ਫਾਸ਼ੀ ਫੌਜਾਂ ਨਾਲ ਜੌ ਕਰ ਵਿਖਾਈ, ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਲੌਕ ਦੰਗ ਰਹਿ ਗਏ । 
ਮੁਲੱਖਈਏ ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਵਾਸਤੇ ਸ਼ਲਾਘਾ ਵਧੀ । ਉਤੋ` ਚੀਨ ਵੀ ਲਾਲ ਹੋ ਗਿਆ । ਵੇਖਣ ਨੂੰ 
ਲੱਗਣ ਲੱਗ ਪਿਆ ਜਿਵੇਂ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਇਨਕਲਾਬ ਹੜ੍ਹ ਬਣ ਕੇ ਆ ਰਹੇ ਨੇ ਅਤੋਸੋਸਰ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਇਸ ਹੜ੍ਹ ਅੱਗੇ ਬਹੁਤਾ ਚਿਰ ਠਹਿਰ ਨਹੀ” ਸਕੇਗੀ । ਸੁਨਹਿਰੀ ਭਵਿਖ ਦੀਆਂ 
ਆਸਾਂ ਦੇ ਇਸ ਵਾਵਰੋਲੇ ਵਿਚ ਸੈਸਾਰ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦੀ ਤਾਕਤ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਹੋ ਗਈ । ਆਸਾਂ 
ਅਸਲੀਅਤ ਨਾਲੋ ਟੁਟ ਕੇ ਬੇਮੁਹਾਰ ਉਡੀਆਂ । ਇਸ ਮਹੌਲ ਵਿਚ ਨਿਜ਼ਾਮਾਂ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ 
ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਦਾ ਕਿਸੇ ਨੌ ਸਵਾਲ ਹੀ ਨਾ ਉਠਇਆ । ਮੁਲੱਖਈਏ ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਸੇ 
ਪਾਇਆ ਹੀ ਨਾ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਵਿਚਲਾ ਬੁਰਜੁਆ ਪੇੱਤੜਾ ਨਿਹੱਥਾ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ । ਆਏ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਦਾ ਕੁਰਾਹੇ ਪੈ ਜਾਣਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਖਾਬੋ-ਖਿਆਲ 
ਵਿਚ ਵੀ ਨਹੀ ਸੀ । 


ਸੇਧ[3 





ਸੋਧ[2 












ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਤੋ ਸਾਡੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵੀ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਜਥੇਬੰਦਕ ਤੋਰ 
ਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਨ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸ਼ਾਇਦ ਐਨੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਹੀ” ਸਨ। 
ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਦਾ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸ਼ਾਇਦ ਇਆਣੇ ਪਿਆਰ ੍ 
10੧ਵ) ਵਾਲਾ ਹੀ ਸੀ । ਇਹ ਪਿਆਰ ਅਜੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ-ਭਰ ਦਾ ਸੰਜੌਗ ਨਹੀ' ਸੀ ਬਣਿਅ; ੩ 
ਜਦ ਝੱਟਕੇ ਤੇ ਝਟਕਾ ਲੱਗਾ, ਤਾਂ ਉਹ ਸੰਭਲ ਨਾ ਸਕੇ । ਆਏ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਦੇ ਕਰਾਹੇ ਪੈਣ 
ਕਾਰਨ ਲਭਣ ਵਲ ਪੌਣ ਦੀ ਥਾਂ ਉਹ ਆਪਣਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਲੱਕ ਹੀ ਤੁੜਵਾ ਕੇ ਬਹਿ ਗਏ । ਹ 

ਆਏਂ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਦੇ ਕੁਰਾਹੇ ਪੈਣ ਦੋ ਕਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਲਭਣ ਦਾ ਅਸਲਾ ਕੀ ਹੈ ? ਅਸਲ ੩ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ--ਸਭ ਮਲਕ 3 
ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਜਮਾਤ ਦੇ, ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ ਦੇ ਚੰਗੇ ਮਾੜੇ ਹੋਏ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜਨਰਲਾਈਜ਼ ਕਰਨਾ । ਜਿੱਤਾਂ ਤੋ ਹਾਰਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨਾ, ਉਹਨਾਂ ਤੇ ਮੰ 
ਵਾਸਤੇ ਸਿਖਣਾ । ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਨੂੰ ਹੋਈਆਂ ਹਾਰਾਂ ਕਿੰਨੀਆਂ ਵੀ ਦਿਲ ਹਿਲਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀਆ 
ਲੱਕ ਤੋੜਨ ਵਾਲੀਆਂ ਹੋਣ...ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱ'ਤੜੇ ਦੀ ਅੰਤਮ ਜਿੱਤ ਯਕੀਨੀ ਹੈ । ਸਮਾਜ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ ਅਟੱਲ ਹੈ । ਜਿਸ ਰਾਹੇ ਗੁਲਾਮਦਾਰੀ ਤੇ ਫਿਉਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਰਫ 













ਉਸੇ ਰਾਹੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਵੀ ਜਾਵੇਗੀ । ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ, ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾਹੀ ਇਸ 
ਨੂੰ ਘੱਲੋਗਾ । ਇਸ ਨੂੰ ਹੋ-ਗੁਜ਼ਰਿਆ ਇਤਿਹਾਸ ਬਣਾਇਗਾ । ਰ੍ 
ਸਾਡੇ ਬੁਧੀਮਾਨ ਤਬਕੇ ਵਿਚ 'ਦੁਬਿੱਧਾ ਤੇ ਨਿਰਾਸ਼ਾ' ਦਾ ਜੌ ਵਾਤਾਵਰਣ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ ੍‌ 
ਉਸ ਦੇ ਅੰਤਰਰਾਸ਼ਟਰੀ ਕਾਰਨਾਂ ਵਲ ਜੋਸ਼ ਨੇ ਠੀਕ ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਇਆ ਹੈ। ਪੁਰ ਬਾਹਰਲੇ 
ਕਾਰਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਅੰਦਰੂਨੀ ਕਾਰਨ ਵੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਸਥਾਨਕ ਸਥਿਤੀ 'ਚ ਉਭਰਫੇ 
ਕੁਛ ਤੱਥਾਂ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਉਣਾ ਬੇਲੌੜਾ ਨਹੀ । ਸਾਡੇ ਬੁਧੀਮਾਨ ਤਬਕੇ ਦਾ ਮਾਰਕਸਵਾ 
ਨਾਲ ਜੌ ਅਲ੍ਹੜ ਉਮਰ ਦਾ ਪਿਆਰ ਪਿਆ ਉਸ ਵਿਚ ਬਾਹਰਲੇ ਕਾਰਨਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਅੰਦਰਲੀ 
ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਵੀ ਹਿੱਸਾ ਸੀ । ਅਤੇ ਉਹ ਸੀ ਮੁਲਕ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਾਸਤੇ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਜਢੋ 
ਜਹਿਦ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਨੂੰ ਰਾਹ ਦੇ'ਦੀ ਸਥਿਤੀ । ਉਸ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵੇਭੋਂ 
ਆਦਰਸ਼, ਅਸਲੀਅਤ ਸੀ । ਆਜ਼ਾਦੀ ਚੂੰਕਿ ਬੁਰਜੁਆ ਪੈੱਤੜੇ ਦੇ ਰਾਹੀ' ਆਈ), ਉਸ ਪੈੱਤੜੋ ਢੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਨੇ ਜ਼ਾਹਰ ਹੋਣਾ ਹੀ ਸੀ । ਸੋ ਉਹ ਹੋਈ । ਸਾਡੇ ਸਰਮਾਏ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਾਸਤੇ ਅੱਗੇ 
ਨਾਲੋ ਰਾਹ ਬਹੁਤ ਮੌਕਲਾ ਹੋਇਆ । ਉਸ ਦਾ ਅਡੰਬਰ ਵਧਣਾ ਹੀ ਸੀ, ਸੁ ਉਹ ਬਹੁਤ ਵਧਿਆ 
ਇਕ ਤਾਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਚਲੇ ਜਾਣ ਨਾਲ ਕੁਛ ਥਾਵਾਂ ਖਾਲੀ ਹੋਣੀਆਂ ਹੀ ਸਨ, ਸ ਉਹ ਹੋਈਆਂ। 
ਪਰ ਚੂਕਿ ਅਡੰਬਰ ਬੁਰਜੁਆ ਸੀ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹਰ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਅਮਲਾ= 
ਫ਼ੈਲਾ, ਕਲਰਕ ਬਾਬੂ ਆਦਿ ਤਬਕਾ ਅਮਰਵੇਲ ਵਾਂਗ ਫੈਲਿਆ । ਰਾਜ-ਪ੍ਬੰਧ ਦੇ ਅਡੰਬਰ ਨੰ ਤਾਂ 
ਜਿਵੇ" ਕੋਈ ਹੱਦ ਬੋਨਾ ਹੀ ਨਾ ਰਿਹਾ । ਰ੍ ਸੂ 
ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਾਸਤੇ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦੇ ਖਤਮ ਹੋਣ ਨਾਲ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਭੋ ਸੈਗੜੀ । ਸਰਮਾਏ ਦੋ 
ਕਾਬਜ਼ ਹੋਣ ਨਾਲ, ਉਸ ਦੋ ਵਿਕਾਸ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਰੈਸ਼ਨੇਲ--ਰੁਜ਼ਗਾਰਵਾਦ--ਨੇ ਬਧੀਮਾਨ ਤਬਕੈ 
ਉਤੇ ਵੀ ਹੱਲਾ ਬੋਲਣਾ ਹੀ ਸੀ, ਸੁ ਉਸ ਬੋਲਿਆ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਮੱਲ ਖਬ ਮਾਰੀ । ਸਾਡਾ ਬਧੀਮਾਨ 
ਤਬਕਾ ਉਸ ਦਾ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਇਆ । ਬੁਧੀਮਾਨ ਤਬਕਾ ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਹੰਦਾ ਵੀ ਮਧ 
ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਦਾ ਜੋਮ-ਪਲ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੋ ਮਨ ਤੋਂ ਪੈਸੇ ਤੇ ਪਦਵੀ ਦੀ ਖਿੱਚ ਬਹੁਤ ਦਰ ਨਹੀ” ਹੰਦੀ । 










ਸੋਧ/4 





ਪਲ ਮਿਲਦੇ ਮੌਕਿਆਂ 


ਆ 


ਪੁੱਛੋ ਰਹਿ ਸਕਦਾਂ 


ਕ ਦਾਈਮਾਨ 


ਤੋਂ ਖਾਲੀ ਕੁਰਸੀਆਂ ਵੇਖ ਕੇ ਇਸ ਤਬਕੇ ਦੇ ਕਿੰ ਨਿਆਂ 
ਸੀ ?! ਬਹੁਤ ਸਾਰਿਆਂ ਦੇ ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਪਾਣੀ ਭਰ ਹੀ ਆਉਣਾ ਸੀ, ਭਰ 
ਇਿੀ। ਨਾਂ ਨੂੰ ਤ ਆਹਕਗਵਦ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਅਸਲਿਉ” ਆਪਣਾ ਪਿੱਛਾ ਢੱਕਣ ਦੀ ਪੈ ਗਈ । 
ਸੀ ਢਾਹ ਤਾਂ ਬਧੀਮਾਨ ਤਬਕੇ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਵਕਤ ਲਗਣ ਸੀ, ਸੌ ਰੱਜ ਕੇ ਲੱਗੀ । 
ਸ਼ ਵਿਚ ਸਾਰੀ ਕਮਜ਼ੌਰੀ ਬੁਧੀਮਾਨ ਤਬਕੇ ਦੀ ਹੀ ਨਹੀ” ਮਿਥਣੀ ਚਾਹੀਦੀ । ਜੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ 





ਇ ਣਾ ਇ ਸ ਨ “0, 
ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਮਿਲਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਦੋ ਹਾਣੀ ਹੋਇਆ ਹੁਦਾ, ਹਾਣੀ ਹੁਦਾ ਹੋਇਆ ਤੁਰਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਤਾਂ ਬੰਦੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਵਾਸਤੇ ਸਮਾਜਕ-ਮਨੁਖੀ ਭ' ਮੌਜੂਦ ਹੁਦੀ । ਉਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ 


ਰੂੰ ਰਹੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਦੀ ਉਸ ਨੂੰ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁਦੀ । ਉਸ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਦਿੱਤੇ ਉਸ ਆਦਰਸ਼ ਵਿਚ 

ਜਾਨ ਹੁੰਦੀ । ਆਦਰਸ਼ ਨਿਰਾ ਜ਼ਬਾਨੀ ਜਮ੍ਹਾਂ ਖਰਚ ਹੀ ਨਾ ਹੁਦਾ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ 

ਭਰਵਾਂ ਵੰਗ ਹੁੰਦਾ । ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਦੇ ਮਨ ਅਖਾੜਾ ਬਣਦੇ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ 
''ਸਾਡੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਤੌਰ 
'੨, ਜਥਬੋਦਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਨ, 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਨਹੀ” ।'' 


ਦਾ, ਬੰਦੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਤੌ ਬੁਰਜੁਆ ਪੈੱਤੜੇ ਦਾ ਰੋਸ਼ਨੋਲ-- 
ਰਜ਼ਗਾਰਵਾਦ (ਪੈਸੇ ਪਦਵੀ ਦੀ ਹਿਰਸ)-ਆਪਸ ਵਿਚ ਘੁਲਦੇ । ਕਈ ਪੰਸੇ / ਪਦਵੀ ਦੇ 
ਲਲਚਾਏ ਲਲਚ ਵੀ ਜਾਂਦੇ ਅਤੇ ਰੁਜ਼ਗਾਰਵਾਦ ਵਿਚ ਡੁਬ ਵੀ ਜਾਂਦੇ ਪਰ ਕਈ ਕਿਨਾਰੇ ਵੀਆ 
ਲਗਦੇ । ਪਰ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਮਿਲਦੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਦੇ ਹਾਣੀ ਚੂੰਕਿ ਹੋਇਆ ਹੀ ਨਾ, ਇਸ 
ਵਾਸਤੇ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਦੋਹਾਂ ਜਮਾਤੀ ਪੈਤੜਿਆਂ ਦਾ ਘੋਲ ਸਾਵਿਆਂ ਦਾ ਘੋਲ ਨਾਹ 
ਸਕਿਆ । ਮਾੜੇ ਤਕੜੇ ਦਾ ਹੋ ਕੌ ਰਹਿ ਗਿਆ। 

ਗੱਲ ਨੂੰ ਏਥੋਂ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਿਆਂ ਅਸਲੀਅਤ ਪਕੜ ਵਿਚ ਨਹੀ ਆਉ'ਦੀ । ਸੇਧ ਦੇ ਸਫਿਆਂ 
ਵਿਚ ਅਸੀ' ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸਮੇਤ ਸਾਡੇ, ਪਛੜੇ ਹੋਏ ਸਭ ਮੁਲਕ ਸਿਰਫ਼ ਪਛੜੇ ਹੋਏ ਹੀ 
ਨਹੀ ਹਨ, ਬਲਕਿ ਬੁਰਜੁਆ ਪੈੱਤੜੇ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਆਪਣਾ ਪਛੜਿਆਪੱਨ ਉਹ ਖਤਮ ਹੀ ਨਹੀ 
ਕਰ ਸਕਦੇ । 10੬੪੧ 8੬ 901 001 0॥0੬੧੬101260, (12੯ 81੬ 000₹੮€1618616) ਜਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਛਮੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਮੁਲਕ ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਸਰੇ ਹੋਏ ਹਨ ਬ੍ਰਜੁਆ ਪੈੱ'ਤੜੇ ਦੇ ਆਧਾਰ 
ਤੇ ਸਾਡੇ ਪਛੜੇ ਹੋਏ ਮੁਲਕ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸਰ ਸਕਦੇ ਹੀ ਨਹੀ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਮੁਲਕਾਂ 
ਦੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਬੁਰਜੁਆ ਜਮਹੂਰੀ ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਨੇਪਰੇ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਅਸਮਰੱਥ ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਮੁਲਕ ਨੂੰ ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਫਾਹੀ ਵਿਚੋ ਕੱਢ ਸਕਦੀ ਹੀ ਨਹੀ । ਉਹ ਵੱਧ ਤੋ ਵੱਧ ਨਿਉਕਲੌਨੀਅਲ 
ਸਟੇਜ ਤਕ ਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਕੀ ਹੈ ? ਅਰਥ ਹੈ ਕਿ ਸੁਮੇਤ ਸਾਡੇ, ਇਹਨਾਂ ਮੁਲਕਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨਵੇ” 
ਬ੍ਰਜੁਆ ਜਮਹੂਰੀ ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਰਾਹ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਉਸ ਰਾਹੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਹੀ 
ਪੈ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਨਵਾਂ ਬੁਰਜੁਆ ਜਮਹੂਰੀ ਇਨਕਲਾਬ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ, ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਾਰਟੀ ਦੀ 
ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਹੀ ਲਿਆ ਸਕਦਾ ਹੈ । (ਬੁਰਜੁਅ ਜਮਹੂਰੀ ਇਨਕਲਾਬ 
ਝ੍ਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦਾ ਇਨਕਲਾਬ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਵਾਂ ਬੁਰਜੁਆ ਜਮਹੂਰੀ ਇਨਕਲਾਬ, ਲੋਕਾਂ ਦਾ । 
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ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਇਹ ਅੱਗੋ" ਰਾਹ ਖੋਲ੍ਹਦਾ ਹੈ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਇਨਕਲਾਬ ਵਾਸਤੇ) ਇਕ 
ਅੱਗੇ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ । ਰ 
ਹੁਣ ਸਵਾਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਦ ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਰਾਹ ਦੇ'ਦੀ ਸੀ ਸਾਡਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ, ਸੂ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਾਰਟੀ, ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਨਵੇ” ਬੁਰਜੁਆ ਜਮਹੂਰੀ ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਲਿਆਉ 
ਦੇ ਰਾਹੇ ਪਿਆ ਕਿਉ ਨਾ ? ਉਸ ਰਾਹੇ ਪੈਣ ਦੀ ਉਸ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਹੀ ਕਿਉ” ਨਾ ਕੀਤੀ ? ਲੋਕ 
ਸਾਹਮਣੇ ਉਹ ਨਿਸ਼ਨਾ ਹੀ ਕਿਉ ਨਾ ਰਖਿਆ ? ਆਖਰ ਕਿਉ” ? ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਇਸੁ 
ਕੁਛ ਬਾਹਰਲੇ ਕਾਰਨ ਵੀ ਸਨ । ਸਾਡੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਸਨਅਤੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਵੀ ਸੀ, ਨਿਰੀ ਦ੩ 
ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਸਾਡੇ ਬੁਰਜੁਆ ਪੈੱਤੜੋ ਨੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਾਸਤੇ ਬਰਤਾਨਫੁ 
ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਵਿਹੁਧ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿੱਢੀ । ਧਾੜ ਦੀ ਧਾੜ ਸਿਆਸੀ ਲੀਡਰ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ । 
ਮੁਲਕ ਦੇ ਮੁਲੱਖਈਏ ਨੂੰ ਇਸ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚ ਵਲ੍ਹੇਟਿਆ । ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਜੰਗ ਤੁਰਦੀ ਗਈ । 
ਇਹ ਐਨ ਮੁਮਕਿਨ ਹੈ ਕਿ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਮਿਲਦੇ ਰ'ਹ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪੈਂਦਾ, ਆਪਣ 
ਪੂਰੀ ਵਾਹ ਲਾਉ'ਦਾ, ਅਤੇ ਫੋਰ ਵੀ ਹਾਰ ਜਾਂਦਾ । ਪਰ ਰਾਹੇ ਪੈ ਕੇ, ਸਿਰ ਤੋੜ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰ ਕੇ ਹ੩ 
ਜਾਣਾ ਇਕ ਗੱਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਰਾਹੇ ਪੈਣਾ ਹੀ ਨਾ, ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਹੀ ਨਾ, ਅਤੇ ਵਿਰੋਧ੍ਰ 
ਪੈੱਤੜੇ ਨੂੰ ਰਾਹ ਹੀ ਖਾਲੀ ਛਡ ਦੋਣਾ, ਬਿਲਕੁਲ ਦੂਸਰੀ । ਚੁੰਕਿ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਰਾਹ ਦੇ'ਢੀਂ 
ਸੀ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਮਿਲਦੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਖਾਲੀ ਛੱਡ ਦੇਣ ਦੇ ਸਿਰਫ਼ ਬਾਹਰਲੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਨਹੀ ੧ 
ਸਕਦੇ । ਸਾਰੀ ਗੱਲ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਸਿਰ ਹੀ ਨਹੀ' ਮੜ੍ਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਬਨਿਆਵੀ 
ਬੁੱਧੀਮਾਨ ਤਬਕੇ (ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੇ ਮਧ-ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਦੇ ਜੈਮ 
ਪਲ) ਦੇ ਮਨ ਤੋਂ” ਪੈਸੇ ਤੇ ਪਦਵੀ ਦੀ ਖਿੱਚ ਬਹੁਤ 
ਦਰ ਨਹੀ” ਹੁੰਦੀ । ਮੂੰਹ 'ਚ ਪਾਣੀ ਭਰ ਆਉਦਾ 
ਹੈ, ਈਮਾਨ ਪਲਿਓ” ਛੁਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਕਾਰਨ ਅੰਦਰਲੇ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਬਾਹਰਲੇ ਕਾਰਨ ਸਿਰਫ਼ ਸਹਾਇਕ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। 


ਵਾ 


ਗੱਲ ਮੁਕ ਨਹੀ` ਗਈ । ਉਹ ਕਾਰਨ ਅਜ ਵੀ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਜੇ ਲੱਭ ਕੇ ਮੁਕਾਏ ਨਾ ਗਏ 
ਤਾਂ ਅਗੇ ਵੀ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਚਲੋ ਜਾਣਗੇ । ਸੌ ਇਜ ਮਸਲੇ ਬਾਬਤ ਡੌਘੀ ਭਰਵੀ' ਖੋਜ ਹੋਣੀ 


ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਕੋਈ ਆਦਮੀ ਨਹੀ" ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਕਿ ਸਭ ਕਾਰਨ ਉਹ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਲੱਭੀ ਬੋਠਾ ਹੈ । 
ਇਧਰ ਧਿਆਨ ਦਵਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਇਸ ਮਸਲੇ ਬਾਬਤ ਅਸੀ ਆਪਣੀ ਰਾਏ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । 


ਸਾਡਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਾਰਨ ਹੈ-ਸਾਡੀ ਕਲਚਰ, ਬਾਹਮਣੀ ਜਾਡਪਾਤੀ_ 


ਕਲਚਰ, ਉਸ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਸਾਡੀ ਦਿਮਾਗੀ ਕਲਚਰ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਬਣੀ 
ਸਾਡੀ ਦਿਮਾਗੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ । ਅਜ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਸਾਡੀ ਕਲੋਨੀਅਲ ਜ਼ਹਿਨਅਤ । 


ਸਾਡੀ ਕਲਚਰ ਵਿਚ ਜਾਤਪਾਤੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਧੁਰ ਤੱਕ ਗਈ ਹੌਈ ਹੈ । ਕਈ ਮਜਬ ਬਦਲ ਵੀ 


ਲਵੇ, ਹਿੰਦੂ ਨਾ ਰਹੇ, ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਈਸਾਈ ਬਣ ਜਾਵੋ...ਇਹ ਪਿੱਛਾ ਨਹੀ ਛਡਦੀ; 
ਨਾਲ ਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਐਨ] ਚੀੜ੍ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵ। ਇਸ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ 


ਤ' ਪਾਕ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕੇ । ਇਸ ਕਲਚਰ ਦਾ ਦਿਮਾਗੀ ਖੋਤਰ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਮੁਲ ਕੀ ਹੈ ? ਇਸ 
ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ ਰਵਾਇਤ ਦੀ ਅਥਾਹ ਤਾਕਤ । ਹਰ ਫਿਉਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਰਵਾਇਤ ਬੜੀ ਤਾਕਤ 


ਸੇਧ/6 


ਕੀ ਹੈ। ਪਰ ਜੌ 
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ਤਾਕਤ ਇਸ ਕਲਚਰ ਦੀ ਰਵਾਇਤ ਵਿਚ ਹੈ ਉਹ ਆਪਣੀ ਮਿਸਾਲ ਆਪ ਹੀ 
ਦੀ ਓਟ, ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਲੌਣਾ, ਉਸ ਦੇ ਪੇਟ ਪੈਣਾ, ਅਤੇ ਉਹ ਵੀ 
ਰ ਦੀ ਬਣਾਈ ਦਿਮਾਗੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਜਿੰਦ ਜਾਨ ਹੈ। ਵੇਦਾਂ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ 
ਅਧੀਨਗੀ, ਬਗੈਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਿਆਂ, ਸਮਝਿਆ, ਸਮਕਾਲੀ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਬਗੈਰ ਉਹਨਾਂ 
ਖਿਆ ਕਰਕੇ ਵੇਖਿਆਂ ਕਿ ਪੇਸ਼ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਉਹ ਨਿਜਾਤ ਦਾ ਰਾਹ ਦਿਖਾਉ'ਦੇ ਹਨ 
ਟ੍ਰੀ', ਬਗੈਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਕੀਤਿਆਂ । ਦਮ 
ਹ ਇਸ ਬਣੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਕੀ ਹੈ ? ਆਪਣੀਆਂ ਅੱਖਾ ਨਾਲ ਵੇਖਣ, _ ਆਪਣੇ ਪੈਰਾਂ 
ਸਿਰ ਖੜਣ ਦੀ ਅਸਮਰੱਥਾ । ਏਧਰ ਮੂਹ ਮੌੜੀ` ਰਖਣ ਦੀ, ਅਚੇਤ ਤਕ ਬਣੀ ਹੋਈ ਆਦਤ । 
ਲੁਕੀਰ ਦੇ ਫਕੀਰ ਹੌਣ ਨੂੰ ਬਣਾਈ ਰਖਣਾ ਆਪਣਾ ਧਰਮ ਕਰਮ । ਕਾਬਜ਼ ਤੇ ਕਾਮਯਾਬ ਦਾ ਉਚਾ 
ਦਰਜਾ, ਉਸ ਦਾ ਦਬ ਦਬਾਅ ਰੱਬ ਵਰਗਾ । ਉਸ ਨੂੰ ਸਤ ਸਲਾਮਾਂ । ਬਣੀ ਬਣਾਈ ਅਥਾਰਿਟੀ 
ਦੀ ਝਾਕ, ਉਸ ਦੀ ਭਾਲ ਤੇ ਜਦ ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਕੋਈ ਬਣ ਜਾਵੇਂ, ਤਾਂ ਅੰਨ੍ਹਵਾਹ ਉਸ ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ । 
ਇਹ ਸਾਡੀ ਦਿਮਾਗੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਜਿਵੇ ਖਾਸਾ ਹੀ ਬਣ ਚੁਕਾ ਹੈ । ਰ੍ 1 
ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਬਦਲਣ ਨਾਲ ਅਥ'ਰਿਟੀ ਤਾਂ ਬਦਲ ਗਈ ਹੈ । ਪਰ ਅਥਾਰਿਟੀ ਨੂੰ ਸਿਰ ਤੇ 
ਰਖੀ ਰਖਣ ਦੀ ਸਾਡੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ, ਜ਼ਿਹਨੀ ਤੌਰ `ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਰੱਬ ਬਣਾਉਣ ਦੀ, ਆਪਣੀਆਂ ਅੱਖਾਂ 
ਨਾਲ ਨਾ ਵੇਖਣ ਦੀ, ਆਪਣੇ ਪੈਰਾਂ ਸਿਰ ਨਾ ਖੜੋਣ ਦੀ, ਸਾਡੀ ਖ਼'ਸੀਅਤ ਜੂ ਕ) ਤੁੰ ਕਾਇਮ ਹੈ । 
ਸਾਡੀ ਕਲਚਰ .ਦੀ ਬਣਾਈ ਸਾਡੀ ਜ਼ਿਹਨੀ ਬਣਤਰ ਅਜ ਹੈ ਕਲੌਨੀਅਲ । ਸਾਡਾ ਬੁਰਜੁਆ 
ਪੈਂਤੜਾ ਪਛਮੀ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ `ਤੇ ਹੀ ਨਹੀ', ਪਛਮੀ ਕੈਮ ਕਰਨ/ਕਰਾਉਣ ਦੇ ਤਰੀਕਿਆਂ, ਤੋਂ, 
ਪਛਮੀ ਮ'ਹਿਰਾਂ 'ਤੇ, ਹਰ ਪਛਮੀ ਚੀਜ਼ 'ਤੇ ਮਰਦਾ ਹੈ । ਸਾਡੇ ਬੁਰਜੁਆ ਪੈੱਤੜੇ ਵਾਲਿਆਂ ਵਾਸਤੇ 


"ਸਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨਵੇ' ਬੁਰਜੁਆ ਜਮਹੂਰੀ 
ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਰਾਹ ਦੇੱਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਰਾਹੇ 
ਪਰਲਤਾਰੀ ਦਾ ਪੈਂਤੜਾ ਹੀ ਪੇ ਸਕਦਾ ਹੈ ।' 


ਰੱਬੋਂ ਉਰੇ ਸਭ ਕੁਝ ਪੱਤਮ ਹੀ ਪੱਛਮ ਹੈ । ਬੁਰਜੁਆ ਪੰੱਤੜੇ ਦੇ ਸਾਡ ਬੁਧੀਮਾਨ ਪੁਜ ਕੌ ਕਲੋੌਨੀਅਲ 
ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹਨ । ਸਾਡੀ ਸਥਿਤੀ ਪਛਮੀ ਮੁਲਕਾਂ ਦੀ ਕਾਪੀ ਨਹੀ, ਪਰ ਬੁਰਜੁਆ 
ਪੈਂਤੜੇ ਵਾਲੇ, ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਸਾਡੇ ਮਾਹਿਰ ਆਪਣੇ ਸੈਕਲਪੀ ਸੈਦ ਵੀ ਪੱਛਮ ਤੋਂ” ਹੀ ਲੈਦੇ ਹਨ । 
ਸਾਡੀ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਨ ਵਾਸਤੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਹੀ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ ਉਹ ਭਾਵੇ" ਸੂਤ ਆਉਣ ਤੇ 
ਭਾਵ ਨਾ !! ਸਾਡੀ ਸਥਿਤੀ ਨਿਉਕਲੋਨੀਅਲ ਹੈ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਬ੍ਰਜੁਆ ਪੈ'ਤੜੇ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ 
ਕਲੌਨੀਅਲ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਸਮਝੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਬੁਰਜੁਆ ਪੈੱਤੜੇ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਤਾਂ ਭਲਾ ਛੱਡਿਆ । ਪੁਆੜਾ ਇਹ ਹੈਂ ਕਿ ਸਾਡਾ ਪਰੋਲਤਾਰੀ 
ਦਾ ਪੈਂਤੜਾ ਵੀ ਕਲੌਨੀਅਲ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦਾ ਹੀ ਸ਼ਿਕਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਫਰਕ ਸਿਰਫ਼ ਏਨਾ ਹੀ 
ਪਿਆ ਕਿ ਇਸ ਪੈੱਤੜੇ ਵਾਲਿਆਂ ਪੱਛਮ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੇ ਸਿਰ ਦਾ ਸਾਈ' ਰੂਸੀ ਪਾਰਟੀ ਨੂੰ, 
ਬਾਲਸ਼ਵਿਕਾਂ ਨੂੰ ਬਣਾ ਲਿਆ; (ਬੁਰਜੁਆ ਪੈੱਤੜੋ ਤਾਂ ਨਿਉਕਲੋਨੀਅਲ ਸਟੇਜ ਤੋ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਹੈ । 
ਉਹ ਤਾਂ ਉਸ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਜਾ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਬੁਰਜੁਆ ਪੈੱਤੜੋ ਵਾਲੇ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਦਾ ਤਾਂ 
ਕਲੇਨੀਅਲ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਨਾਲ ਮਾੜਾ ਚੌਗਾ ਜਿਵੇ ਹੁਣ ਸਰਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਸ਼ਾਇਦ ਸਰਦਾ ਹੀ 
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ਜਾਵੇ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪੈਰਾਂ ਸਿਰ ਖੜੇ ਹੌਣ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਤਾਂ ਹੀ ਹੈਦੀ ਜੇ ੩ੁ 
ਪੈਂਤੜਾ ਸਾਮਰਾਜ ਤੋ ਆਜ਼ਾਦ, ਮੁਲਕ ਦੀ ਭਰਵੀ” ਸਨਅਤੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ; 
ਜੋ ਕਿ ਨਹੀ' ਹੈ । ਦੌਰ ਢਹਿ ਰਹੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦਾ ਹੈ । ਸਟੇਜ ਸਾਡੀ ਨਿਉਕਲੌਨੀਅਫ਼ 
ਕੌਮ ਦਾ ਸਦਾਚਾਰ (%੦7% ੬10168) ਵੀ ਬਰਕਰਾਰ ਨਹੀ । ਅਕਾਦਮਿਕ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮੜ 
ਜਾਨ ਕਿੰਨੀ ਕੁ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ? ਬੈਦੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀਆਂ, ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ੩ 
ਸੁਪਨਾ ਲੈਣਾ ਵੀ ਅਸੈਭਵ ਹੈ । ਜੀਵਨ ਦਾ ਆਧਾਰ ਪੈਸੇ ਪਦਵੀ ਵਾਸਤੇ ਮਾਰੋ ਮਾਰ ੜੇ: 
ਹੈਢਾਈ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਦਾ ਹੜ੍ਹ ਹੈ) ਸਾਡੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਵਾਲਿਆਂ ਮਾਰਕਸਵਾੜ਼ 
ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਅਸਲੋਂ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ ਹੀ ਨਹੀ । ਹਰ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਆਪੋ ਆਪਣੀ; ਨਿਵੇ 
ਨੁਹਾਰ । ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਮਾਜਾਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਸਟੇਜ, ਵੱਖਰੋ ਵੱਖਰੀ । ਇਤਿਹਾਸ ਆਪੋ ਆ 
ਕਲਚਰ ਦੀ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉੱਸਰੇ ਮਨੁਖੀ ਆਚਰਨ ਦੀ ਰਗ ਵਿਲੱਖਣ ! ਹਰਦਮ ਬਢ੩ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ! ਕੋਈ ਇਨਕਲਾਬ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਨਕਲ ਨਹੀ" ਹੋ ਸਕਦਾ । ਮਾਰਕਸ 
ਕੋਈ ਧੁਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਹੀ ਜੋਂ ਸਦਾ ਅਟੱਲ ਹੈ ਤੇ ਹਰ ਇਕ ਥਾਂ ਇਕੋ ਹੀ ਹੈ। ਮਾਰਕਸ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਹੀ ਤਾਂ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜੀਉ”ਦਾ ਹੀ ਤਾਂ ਰਹਿ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇ ਉਹ ਸਮਾਜਕ ਸਿ 
ਉਤੋਂ ਲਾਗੂ ਹੁੰਦਾ ਰਵੇ, ਹੁੰਦਾ ਜਾਵੇ । ਇਨਕਲਾਬ ਬੁਰਜੁਆ ਪੈੱਤੜੇ ਦੀਆਂ ਰਵਾਇਤਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਜਰ 
ਪੁਟ ਪੁਟ, ਉਲੱਟ ਉਲੱਟ ਨਹੀ" ਮਾਰਦਾ, ਇਸ ਦੀ ਜਿੰਦ-ਜਾਨ ਹੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਆਬ 
ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਦੀਆਂ ਰਵਾਇਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਭੰਨਦਾ ਹੈ । ਆਪਣਾ ਰਾਹ ਆਪ ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ । ਜੇ 
ਆਇਆਂ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਦੀਆਂ ਰਵਾਇਤਾਂ ਨੂੰ ਨਾ ਭੌਨੇ ਤਾਂ ਇਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਹੀ” ਰਹਿ ਸਕਦੁ 


ਸਾਨੂੰ ਸਾਡੀ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਕਲਚਰ, ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਤੌਰ ਤੇ ਬਣੀ ਸਾਡੀ ਦਿਮਾਗੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ, 
ਕਲੋਨੀਅਲ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਲੋ ਡੁਬੀ ਹੈ । 


ਮਿਸਾਲ ਲਿਆਂ ਗੱਲ ਸਾਫ਼ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ । ਜੌ ਚੀਨ ਦਾ ਮਾਰਕਸਵ 
ਬਾਲਸ਼ਵਿਕਾਂ ਦਾ ਨਿਰਾ ਸ਼ਾਗਿਰਦ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ, ਇਸ ਗੱਲ 'ਤੇ ਹੀ ਬੈਠਾ ਰਹਿੰਦਾ ਕਿ ਸਮਾ 
ਇਨਕਲ'ਬ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਹੀ ਲਿਆ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਇਹ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਤ` ਹੋ ਕੇ ਹੀ ਪਿੰਡਾਂ ਵਲਜ 
ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਇਨਕਲਾਬ ਵਾਸਤੇ ਕਿਸਾਨੀ ਤਬਕੇ ਉਤੇ ਇਤਬਾਰ ਕੀਤਾ ਰ 
ਨਹੀ” ਜਾ ਸਕਦਾ, ਤਾਂ ਚੀਨ ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬ ਕਦੇ ਆ ਹੀ ਨਾ ਸਕਦਾ । ਮਾਓ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੋ 
ਚੀਨ ਦੀ ਪਾਰਟੀ ਦੀ, ਚੀਨ ਦੋ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਚੂੰਕਿ ਕਲੌਨੀਅਲ ਨਹੀਂ” ਸੰ 
ਸ਼ਾਗਿਰਦ ਨੇ ਉਸਤਾਦ ਦਾ ਛੱਪਾ ਲੇਹ ਕੇ ਆਪਣਾ ਰਾਹ ਆਪ ਉਲੀਕਿਆ । ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ ਸਮਾਂ 
ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਸਮਝੀ,ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਚੀਨੀ ਬਣਾ ਕੇ ਆਪਣਾ ਇਨਕਲਾਬ ਲੌ ਆਂਦਾ । ਰੂਸੀ ਪਾਰ 
ਦੀਆਂ ਸਪਸ਼ਟ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਿਦਾਇਤਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਗਿਣ ਮਿਥ ਕੇ,ਡੱਟ ਕੇ ਬਗਾਵਤ ਕੀਤੀ ।! ਉਸ ਠ8 
ਕੀਤਾ । ਬਾਲਸ਼ਿਵਿਜ਼ਮ ਦਾ ਕਿਰੀਟੀਕ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਜਿਸ ਨੇ ਹੁੰਦੇ ਹੁਦੇ ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ੬ 
ਸ਼ਕਲ ਅਖਤਿਆਰ ਕੀਤੀ । 

ਆਏ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਦੇ ਕੁਰਾਹੇ ਪੈ ਜਾਣ ਨਾਲ ਸਮਾਜਵਾਦ ਪਿੱਛੋ ਤਾਂ ਪਿਆ ਹੈ; ਸੋਸਾਰ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਧੱਕਾ ਵੀ ਬਹੁਤ ਲੱਗਾ ਹੈ, ਪਰ ਕਿਹੜੀ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਦੇ ਕਿਹ 
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_ ੪੩ 
ਦੇ 


ਉ ੬ ਤੋ 
ਰਕਸਵਾਦ 
ਨਾਲ਼ ਹੱ 


ਫਾਲੀ ਹਾਲਤ ਇਸ ਵਾਸਤੇ 







ਕੋ ਮੱਕੇ ਨੁੰ ਰਾਹ ਸਾਫ਼ ਹੀ ਸਾਫ਼ ਮਿਲੇਗਾ? ਨਿਜ਼ਾਮਾਂ 

ਦੂ ੨੩ ਉਤਰਾ ਚੜ੍ਹਾ ਆਉਦੇ ਨੇ । ਬੇਅੰਤ ਵਾਰ ਹੇਠਲੇ ਉਤੇ ਤੇ ਉਤਲੰ 

ਭੀ ਤੁਬਦੀਲੀ ਦਿੰਦ _. ਰੋਰੀ ਵਾਰ ਹੌਣਗੇ । ਇਹ ਕੋਈ ਜਗੇਂ-ਬਾਹਰੀ ਗੱਲ ਨਹੀ” ਹੋਈ । 

ਾਂ ਹੁੰਦੇ ਨੇ । “ ਆ ਵਾਤਾਵਰਣ' ਕਿਉ ? ਆਏ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਦੇ ਕੁਰਾਹੇ ਪੈ ਜਾਣ 
[ਰਾਤੇ ਨਿਹ ਐਂ ਹੀ ਮਰ ਗਿਆ । 

4 -੧ ਅਮਲੇ ਪੈਣ ਤਾਂ ਨੱਸ ਜਾਏ, ਇਸ਼ਕ ਜਾਲਣਾ ਖੱਰਾ ਦੁਹੇਲੜਾ ਈ । --ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ 

ਡੇ ਕੱ ਹੈੱਤੜੇ ਦੇ ਸਾਡੇ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਦੀ 'ਹੁਣ ਜੇਕਰ ਉਹ ਬੋਲਣ ਵੀ ਤਾਂ ਕੀ ਬੋਲਣ 


੨ ] 2 _ ਰ੍ 
4 ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਕਲੌਨੀਅਲ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਤ ਆਪਣਾ ਪਿੱਛਾ ਨਹੀ” ਛੁੜਾ 


“ਸਾਡੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਪੰ'ਤੜੇ ਵਾਲਿਆਂ ਆਪਣੇ 
ਸਿਰ ਦਾ ਸਾਈ' ਰੂਸੀ ਪਾਰਟੀ ਨੂੰ, ਬਾਲਸ਼ਿਵਿਕਾਂ 
ਨੂੰ ਬਣਾ ਲਿਆ।' 


ਕੇ । ਆਪਣੇ ਪੈਰਾਂ ਸਿਰ ਇਹ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਨ । ਮੰਗ ਪਿੰਨ ਕੇ ਹੀ ਇਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਬੁਧੀਮਾਨ ਬਣੇ ਹੋਏ ਸਨ । ਪਿਛ , ਮ`ਕਿਉ” ਆਇਆ ਹੀ ਅਗੇ ਵਰਤਾਈ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । 
ਆਪਣਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪੱਲੇ ਕਦੀ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਹੁਣ ਜਦੋ ਸਾਰੇ ਜੱਗ 'ਤ ਹੀ ਨਸ਼ਰ 
ਰੋ ਗਿਆ ਕਿ ਮੱਕੇਂ ਵਾਲੋਂ ਹੀ ਮੰਮਨ ਨਹੀਂ ਰਹੇ, ਅਤੇਂ ਬੜੇ ਚਿਰਾਂ ਤੱ ਉਹ ਆਪਣਾ ਰੰਗ ਵਟਾ ਚ੍ਕੇ 
ਰਨ ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪੈਰਾਂ ਥੱਲਿਉ' ਜ਼ਮੀਨ ਨਿਕਲਣੀ ਹੀ ਸੀ, ਨਿਕਲ ਗਈ । ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ 
ਤੇ ਈਮਾਨ ਦੌਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਸੁਕ ਗਿਆ । ਮੁਰਦੇ ਹਾਣ ਇਹਨਾਂ ਤੱ ਛਾਹੀ ਜਾਣੀ ਸੀ ।ਜ 
ਇਹਨਾਂ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ, ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ, ਆਪਣੀ ਵਸ ਦੀ ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ ਨੂੰ, 
ਆਪਣੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ ਹੁੰਦਾ, ਉਸ ਤੌ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਤਰੀਕਾ ਲਾਗੂ 
ਕਰ ਕੋ ਆਪਣਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਆਪ ਉਸਾਰਿਆ ਹੁੰਦਾ, ਆਪਣੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਰਾਹ ਕਦਰ ਸਾਫ 
ਕੀਤਾ ਹੈਦਾ, ਤਾਂ ਅਜ ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅੰਦਰੋ" ਬਾਹਰੋ” ਖਾਲ ਤੋਂ ਖੋਖਲੇ ਮਹਿਸੂਸ ਨਾ ਕਰਦ । 
ਮਾਓ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਨਾਲਦਿਆਂ ਵਾਂਗ ਕ੍ਰਾਹੇ ਪਏ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਦਾ ਕਿਰੀਟੀਕ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ, ਤੇ 
ਆਪਣਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਆਪ ਉਸਾਰਦੇ । ਇਹਨਾਂ ਕੌਲ ਕਹਿਣ ਨੂੰ ਮਗਰਿਆਂ ਦੇ ਮਗਰੇ ਹੁੰਦਾ । 

ਸਮਾਜਕ ਅਸਲੀਅਤ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ । ਉਹ ਵਾਜਾਂ ਮਾਰ ਰਹੀ ਹੈ । ਪਰੌਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈਤੜੇ ਨੂੰ 
ਕਲੋਨੀਅਲ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਕਦੇ ਪੁੱਗ ਹੀ ਨਹੀ' ਸਕਦੀ । ਉਹ ਉਸ ਦਾ ਸੱਤਿਆਨਾਸ ਹੀ ਕਰ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । [ਘਰ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਭਾਵੇ ਸਾਧਾਰਣ ਜਿਹੀ ਹੈ ਪਰ ਨੁਕਤਾ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਲੰਚਨਾ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਕਿਉ” ਨਾ ਝੇਂਪ ਗਏ ? ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਤੋਂ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਦਾ ਕੀਤਾ ਕੌਮ । -ਸੈਪਾਦਕ] 

ਅਜ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਾਤ, ਅਜ ਦੇ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਡਾਇਲੰਕਟਿਕ ਬੈਦੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ ਸਰਬਤ 
ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੰ ਰਾਹ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । ਬਾਹਰਲੇ ਕਾਰਨ ਵੀ ਅਸਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵੀ 
ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਪਰ ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਅੰਦਰਲੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 
ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਬੋਦਾ ਅੰਤ ਕਰਤਾ ਹੈ । ਬੋਦਾ ਗਾਈ” ਦਾ ਗੋਹਾ ਨਹੀ” ਕਿ ਬਾਹਰਲ 


ਸੋਧ/9 




















ਕਾਰਨ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਪਾਥੀਆਂ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਰਜ਼ੀ ਹੋਵੇ, ਪੱਥ ਦੇਣ । ਜੋ ਹਾਲਾਤ ਬਚੇ 

ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਮੁੜਦੀ' ਪੈਰੀ" ਉਹ ਵੀ ਹਾਲਾਤ ਨੂੰ ਬਦਲਦਾ ਹੈ ।! ਬੁਧੀਮਾਨ ਦੀ ਜਿੰਦ-ਰ 

ਹੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਜਨਰਲਾਈਜ਼ ਕਰਨਾ, ਉਸ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਵਾਸਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਰ 

ਕਰਨਾ ਹੈ । ਜੇ ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀ ਹੋ ਰਿਹਾ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਹੱਦ ਹੀ ਨੇਸ 

ਨਾਬੂਦ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਲਾਲ]! 97 ਕੱ ਜਾਦਾ ਦਾਦਾ 
ਮੱ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ 

_ 


[ਇਸ ਸਿਰਲੌਖ ਹੇਠ ਡਾ: ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ ਫਰੈੱਕ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿੱਤ ਅਕਾਡਮੀ, 
ਲੁਧਿਆਣਾ ਦੇ ਸਿਲਵਰ ਜੁਬਲੀ ਸਮਾਰੋਹ ਵੌਲੇਂ ਆਪਣਾ ਪੇਪਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ । ਇਹ ਛਪਿਆ 
ਪੋਪਰ ਅਕਾਡਮੀ ਕੋਲ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਡਾ: ਫ਼ਰੈਕ ਨੇ, ਜਾਪਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਪੇਪਰ 
ਰਾਹੀ, ਆਪਣਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਿੱਛਾ ਢੱਕਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਕਿਵੇ ? ਤੇ ਕਿਸ ਕਚੱੱਜੇ 
ਢੰਗ ਨਾਲ ? ਆਓ ਵੇਖੀਏ । ਪਰਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਨੂੰ ਮਲੀਅਮੋਟ ਕਰਨ ਦੇ ਜਿਸ ਰਾਹ ਉਹ 
ਪਏ ਹਨ, ਉਸ ਬਾਰੇ ਅਗਲੇ ਅੰਕ ਵਿਚ ਦਸਿਆ ਜਾਵੇਗਾ । __-ਸੈਪਾਦਕ] 
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ਡਾਕਟਰ ਫ਼ਰੇ/ਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੇਪਰ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਹੋਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੌਚਨਾ 
ਬਾਰੇ ਗੁੱਲਾਂ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਕਹੀਆਂ ਹਨ । ਉਸ ਨੂੰ 'ਕਥਿਤ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੌਚਨਾ', 'ਸਾਡੀ ਬੰਧਕ 
ਫ਼ੈਸ਼ਨ-ਪ੍ਰਸਤੀ' 'ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਤੋ` ਬਿਨਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਵਰਤਣ ਦਾ ਰੁਝਾਣ 'ਤੇ ਹੌਰ ਐਸਾ 
ਬਹੁਤ ਕੁਛ ਆਖ ਕੇ ਨਿਵਾਜਿਆ ਹੈ । ਹੁਣ ਤਕ ਦੀ ਹੋਈ ਸਭ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਉਤੇ ਉਹਨਾਂ ਲਾਲ 
ਲਕੀਰ ਫੇਰ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । “ਲੌੜ, ਗੱਲ ਮੁੜ ਮੁਢੋਂ-ਸੁਢ' ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹ ਰਹੀ ਹੈ , 
ਉਹਨਾਂ ਨੰ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ । 

ਡਾਕਟਰ ਫਰੇੱਕ ਦੀ ਸਫ਼ਾਈ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਆਖੀ ਇਕ ਗੱਲ ਨੂੰ ਵੀ ਤੱਥਾਂ ਦੇ 
ਆਧਾਰ ਤੇ, ਹੋਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲਚਨਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਨ ਕਰ ਕੇ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਦੇ ਰਾਹ 
ਨਹੀ ਪਏ । ਪੰਪਰ 'ਤੇ ਹੋਈ ਬਹਿਸ ਦਾ ਜਵਾਬ ਦੇਦਿਆਂ ਉਹਨਾਂ ਆਪਣੀ ਇਉ” ਕੀਤੀ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਸਿਆਣਪ, ਆਪਣੀ ਵਡਿਆਈ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ । ਜੋ ਇਉ” ਕਰਨਾ ਹੀ ਸਿਆਣਪ ਤੋ 
ਵਡਿਆਈ ਹੈ, ਤੋਂ ਜੇ ਕਿਸੇ ਮਜ਼ਮੂਨ 'ਤੇ ਪੇਪਰ ਲਿਖਣ ਦਾ ਇਹ ਹੀ ਤਰੀਕਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸਾਡੇ ਵਾਸਤੇ 
ਰਾਹ ਸਾਫ਼ ਹੈ। ਅਸੀ ਵੀ ਮੂੰਹ ਭਰ ਕੇ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਹੋਈ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਬਾਬਤ ਜੌ ਵੀ ਡਾਕਟਰ ਫ਼ਰੈੱਕ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਉਹ ਮੁਢ' ਲੈ ਕੇ ਅਖ਼ੀਰ 
ਤਕ ਗ਼ਲਤ ਹੈ। ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਲੋ ਜਾਂ ਸਾਡੇ ਵਲੋ' ਏਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾਂ ਗੱਲ ਕਿਤੇ ਪਹੁਚਦੀ ਨਹੀ”; 
ਕਿਸੇ ਦੇ ਪੱਲੇ ਕੁਝ ਪੈਂਦਾ ਨਹੀ, ਮਸਲਾ ਸਾਫ਼ ਨਹੀਂ ਹੋਂਦਾ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਹੋਈ ਸਾਹਿਤਕ 
ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈਣ ਦਾ ਇਹ ਤਰੀਕਾ ਨਹੀ' ਹੈ । ਇਹ ਤਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਨਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ 
. ਬੈਬਨਿਆਦ, ਬੇਅਰਥ ਵਰਤੋ" ਹੀ ਹੋਵੇਗੀ । 

ਭਾਕਟਰ ਫਰੇ'ਕ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਹੋਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਨੂੰ ਜੇ ਬਿਲਕੁਲ 

ਖੱਧ ਸਮਝਦੇ ਹਨ (ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਲਾਏ ਫ਼ਤਵਿਆਂ ਤੋ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ) ਤਾਂ ਉਹ ਹੋਈ 

ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਲੜੀਵਾਰ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਨ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ ਸਾਬਤ ਕਰਨ । ਜਿਸ 


ਨੋਟ : ਸੇਧ ਦੇ ਲੌਖਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਿਚਾਰ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਹਨ । ਸੰਪਾਦਕ ਸੋਧ 
ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” ਹੈ । 
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ਹੋਈ ਆਲੋਚਨਾ ਨੂੰ ਵੀ ਉਹ ਗ਼ਲਤ ਸਾਬਤ ਕਰਨਗੇ, ਉਸ ਦਾ ਜਵਾਬ ਉਹਨਾਂ 
ਗੱਲ ਨਿਤਰੇਗੀ; ਮਸਲਾ ਸਾਫ਼ ਹੇਵੇਗਾ । 

ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੇ ਡਾਕਟਰ ਫ਼ਰੈੱਕ ਵਾਲਾ, ਹੋਏ ਕੈਮ 'ਤੇ ਲਾਲ ਲਕੀਰ ੩੪ 
ਵਾਲਾ ਰਾਹ ਨਹੀ ਲਿਆ । (ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਤਸੱਲੀ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੈ) ਉਹਨਾਂ ਸਰਿ 
ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਸਾ । 
ਕਿਰਤਾਂ ਦੀ ਅਮਲੀ ਆਲੌਚਨਾ ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਨਜਮ ਹੁਸੋਨ ਸਯੱਚ 
ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਤੇ ਬੁਲ੍ਹੇਸ਼ਾਹ ਦੀਆਂ ਕਾਫ਼ੀਆਂ ਦੀ ਜੌ ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਸਤ੍ਹ ਦੁ 
ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਤੋ ਬਾਤਨ ਤਕ ਪਹੁੰਚੇ ਹਨ, ਉਹ ੯ 
ਮਿਸਾਲ ਆਪ ਹੈ । 

ਡਾਕਟਰ ਫਰੇਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : 'ਅਖਾਉਤੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੋਂ` ਲੰ ਕੇ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਤੱਕ ਜ 
ਹਰ ਕਦਮ ਸਾਨੂੰ ਸਾਡੇ ਆਪੇ ਦੀ ਪਛਾਣ ਤੌ ਦੂਰ ਲਿਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਵਾਦਾਂ ਅਤੇ ਬ੍ਰੈ 
ਫ਼ੈਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਓਪਰੇ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਲਈ ਗਭਰੂਟਾਂ ਵਾਲੋਂ ਜੋਸ਼ ਵਿਚ ਅਸੀ' ਆਪਣੀ ਰਸ਼ੜ 


“ਹਰ ਮਜ੍ਰਬੀ ਮਸਲੇ ਦੀ ਵਸਤ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ 
ਸੈਸਾਰਕ ਮਸਲਾ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਮਸਲੋਂ, 
ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਮਸਲਿਆਂ ਦਾ ਹੀ, ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਅਕਸ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ।'' 


ਮਿਟਾਉਣ ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਰਹੇਂ ਹਾਂ ।'' ਪਰ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸਯੱਦ ਦੀ ਕੀਤੀ ਆਲੌਚਨਾ ਦਾ ਤਾਂ ਢੋ 
ਪੰਜਾਬਾਂ ਵਿਚ ਸਿਰਕੱਢ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਲੋ ਸਵਾਗਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਪੱਛਮੀ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਾਹਿਤ 
ਸਬੈਧ ਰਖਦੇ ਕਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇਹ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਸਯੱਦ ਸਾਹਿਬੁ 
ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਤੋਂ ਬੁਲ੍ਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਸਾਡੇ ਵਾਸਤੇ ਮੁੜ ਲੱਭ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂ 
ਅਜ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਵਾਸਤੇ ਸ਼ਾਇਦ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੱਚਨਾ ਨੇ ਹੀ ਲਭਿਆ ਹੈ 
ਡਾਕਟਰ ਫ਼ਰੇਕ ਨੇ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਦੀ ਹੋਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੌਢ 
ਬਾਬਤ ਠੋਸ ਰਾਏ ਦੇਣੋ' ਬੇਹੱਦ ਕੇਨੀ ਕਤਰਾਈ ਹੈ । ਪਰ ਜਿੱਥੇ ਵੀ, ਬੇਵਸ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਫ 
ਕਝ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਉਸ ਤੋ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਘੋਰ ਅਗਿਆਨਤਾ (ਜਾਂ ਈਮਾਨਦਾਰੀ ਦੀ ਘਾਟ! 
ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ । ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਇਸ ਦੇ (ਮਧਕਾਲੀਨ ਧਾਰਮਕ ਸਾਹਿੱਤ ਦੇ) ਨਿਕ 
ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਪੱਖਾਂ ਦੇ ਓਹਲੇ ਵੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੀਆਂ ਗੁੰਝਲਾਂ ਹਲ ਹੁੰਦੀਆਂ ਲਭ ਲਈਆਂ ਜਾਂ 
ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਸਾਹਿੱਤ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਹੀ ਮਧਕਾਲੀ ਸਰੂਪ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ ।_£ 
'ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ' ਡਾ. ਫ਼ਰੇਂਕ ਇਸ ਗੱਲ ਤੋ ਉੱਕਾ ਹੀ ਅਣਜਾਣ ਹੈ (ਜਾਂ ਕੀ ਉਹ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਿੱਛਾ ਢਕਣ ਦੇ ਆਹਿਰ ਵਿਚ ਹੈ ?) ਕਿ ਹਰ ਮਜ੍ਹਬੀ ਮਸਲੇ ਦੀ ਵਸਤੂ ਕੱ 
ਨਾ ਕੋਈ ਸੰਸਾਰਕ ਮਸਲਾ ਹੀ ਹੌਦੀ ਹੈ । ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਮਸਲੇ, ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਮਸਲਿਆਂ ਦਾਂ 
ਮਜ਼ਹਬੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਕਸ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਮਜ਼੍ਹਬ ਹੁੰਦਾ ਕੀ ਹੈ ? ਅਦਭੁਤ (ਸ40੧350੦) ਰੂਪ ਵਿੰ 
ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਅਕਸ । ਸਭ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਨੂੰ, ਸਭ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਕਿਰਤਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ $ 
ਤਰੀਕਾ ਹੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਸਤੁ ਨੂੰ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਰੂਪ ਵਿਚੋ ਕੱਢ ਕੇ ਸੋਸਾਰਕ ਰੂਪ 


ਮਿਲੇਗ 
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੨੨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਵੇਖਿਆ ਜਾਂਵੈ ਕਿ ਉਹ ਕਿਸ ਜਮਾਤੀ ਪੈੱਤੜੇ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਹਨ ਤੇ 


`ਕਿਸ਼ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ । 


ਪਜ਼ਬੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 'ਡੀਕੌਡ ਕਰਨ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਲਭਣਾ ਤੋਂ ਸਿਖਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ 
“ਹੱ ਮਜਬੀ ਕਿਰਤਾਂ ਦੇ ਬਾਤਨ ਤਕ ਜਾਇਆ ਨਹੀ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਅਤੇ ਬਾਤਨ ਤਕ ਜਾਇਆਂ 
ਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਸਤੂ ਦੀ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦੀ । ਡਾਕਟਰ ਫਰੈੱਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵਲੋ” ਮਜ਼ਾਕ 

ਇਆ $ ਕਿ 'ਨਿਰੋਲ ਰਹਸਵਾਦੀ ਪੱਖਾਂ ਦੇ ਓਹਲੇ ਵੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੀਆਂ ਗ੍ਰੰਝਲਾਂ ਹਲ 
ਤੀਆਂ ਲੱਭ ਲਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਡਾਕਟਰ ਫਰਕ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੀ ਨਹੀ' 
ਗਿ ਰਹੱਸਵਾਦ ਵੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਵਸਤੂ ਤੋ` ਖਾਲੀ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ । ਸਾਰੇ ਰਹੱਸਵਾਦ 
ਇਕੋ ਜਿਹੇ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ । ਵੱਖ ਵੱਖ ਰਹਸਵਾਦਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਵਸਤ੍ਹ ਵੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਵੱਖ ਵੱਖ ਰਹੱਸਵਾਦਾਂ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮਸਲਿਆਂ ਵਲ ਵਤੀਰਾ ਵੀ 
ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । (ਵੇਖੋ ਦਲਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਿਤਾਬ ($1100--& €090878- 
0੧੬ 81009) ! 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨੇ ਰਹਸਵਾਦ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਵਸਤੁ 
ਲੱਭਣ ਵਿਚ ਕੌਈ ਜਗ -ਬਾਹਰੀ, ਕੋਈ ਅਲਕਾਰ ਗੱਲ ਨਹੀ” ਕੀਤੀ, ਕੋਈ ਉਪੱਦਰ ਨਹੀ' ਕੀਤਾ, 
ਕੋਈ ਕੁਫਰ ਨਹੀ ਤੌਲਿਆ । ਮੁੱਦਤ ਹੋਈ ਏ'ਗਲਜ਼ ਨੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਸੀ ਕਿ ਮਧਕਾਲ ਵਿਚ 
ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ, ਫਿਉਡਲ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਇਨਕਲਾਬੀ ਵਿਰੋਧ, ਰਹੱਸਵਾਦ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ 


“ਸਭ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਨੂੰ, ਸਭ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਕਿਰਤਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ 
ਤਰੀਕਾ ਹੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਸਤ ਨੰ ਮਜ਼ਬੀ 
ਰੂਪ ਵਿਚ" ਕਢ ਕੇ ਸੋਸਾਰਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 
ਜਾਵੇ...ਅਤੇ ਇਹ ਵੌਖਿਆ ਵੇ ਕਿ ਉਹ ਕਿਸ 
ਜਮਾਭੀ-ਪੇੱਤੜੇ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਹਨ ਤੇ ਕਿਸ ਦੇ 
ਵਿਰੁਧ ।'' 


ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ।! ਏੱਗਲਜ਼ ਦੀ ਇਹ ਲੱਭਤ ਸੇਧ ਵਿਚ ਅਸੀ ਅਗੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰ 
ਚੁਕੇ ਹਾਂ । ਡਾਕਟਰ ਫ਼ਰੈਂਕ ਦੀ ਗਿਆਤ ਵਾਸਤੇ ਅਸੀ" ਇਹ ਫਿਰ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ । ਮਜ਼ਾਕ 
ਡਾਕਟਰ ਫਰੇਂਕ ਦੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਦਾ ਉਡਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ (ਨਾ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਆਲਚਨਾ ਦਾ) ਜਦ ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, 'ਅਤੇ ਇਹ ਸਾਹਿਤ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਹੀ _ਮਧਕਾਲੀ 
ਰਾ ਹ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੱਚਾਈ ਨੂੰ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਜਮਾਤੀ ਪੈ'ਤੜਾ 
ਤਕ ਪ੍ਰ ਦਾ, ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਹੈ--ਬਹੁਤ ਵੇਰ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ 
_ । ਇਸ ਨੂੰ ਇਥੋ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ” । ਜੇ ਡਾਕਟਰ ਫ਼ਰੈੱਕ ਬਾਤਨ 
ਅਜੇ ਤਕ ਨਹੀਂ” ਸਿੱਖੋ, ਤਾਂ ਅਗਿਆਨਤਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੈ; ਉਣਤਾਈ ਪੰਜਾਬੀ 
8 ਦੀ ਨਹੀ” । ਆਪਣੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਨੂੰ ਮਾਹਿਰ ਦੀ ਰਾਏ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾ 
“ਕੱਖ ਅ 'ਪਣੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਨੂੰ ਹਾਸੋਹੀਣੀ ਬਣਾ ਰਹੇ ਹਨ । 
ਰੇ ਫੇਰੇ ਕ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : ਇਉ ਸਾਡੇ ਰਚਣੇਈ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਹਿੱਸਾ ਅਤੇ 


ਸੋਧ13 













ਲਗਭਗ ਸਾਰਾ ਆਲੋਚਨਾ ਸਾਹਿਤ ਸਾਡੇ ਲਈ ੩11608166 201(0181 ੮8106 ਬਣ ਗਿਅ_ <2। ਜੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਮਾਜਾਂ, ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਖਾਸ ਸਮਾਜਕ ਸਥਿੱਤੀਆਂ, 
ਜਾਂ ਬਣਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ।'' ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਹੋਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲਾ ਨ ਅ#_ਕਲਚਰਾਂ ਦੀ ਨਵੇਕਲਤਾ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਕਰਦਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ 


ਦਾ ਤਅਲਕ ਹੈ ਉਹ ਵਿਜੌਗੀ ਹੋਈ ਨਹੀ” ਹੈ । ਵਿਜੌਗੇ ਹੋਏ ਡਾਕਟਰ ਫਰੋ'ਕ ਆਪ ਲਾ ਦੌਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆ ਜਾਂਦੇ ? ਜੇ ਡਾਕਟਰ ਫਰੈੱਕ ਸਮਝਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਤੱ ਹਚ-ਪੁਣਾਲੀ ਸਾਡੇ ਸੂਤ ਨਹੀ ਆ ਸਕਦੀ ਤਾਂ ਉਹ ਕੋਈ ਸਥਾਨਕ/ 


ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਜੌਗੀ ਹੋਈ ਨਹੀ, ਇਹ ਉਦੋ” ਹੀ ਸਾਬਤ ਕੜ ਯਾਹਰਾ ਆਈ ਕੌਈ ਵੀਸ 

ਲੌੜ ਪਵੇਗੀ ਜਦੋ ਡਾਕਟਰ ਫ਼ਰੈਕ ਇਹ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦੇਣਗੇ ਕਿ ਇਹ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਜੋਗੀ ਰੰ ਫੋਸ਼ੀ ਸੌਚ-ਪ੍ਰਣ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ; ਉਸ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ, ਪੰਜਾਬੀ ਕਲਚਰ, ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਸਮਾਜਕ/ 
ਹੈ । ਜੁਰਮ ਹੋਵੇ, ਸਫ਼ਾਈ ਫੇਰ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਬਿਨਾਂ ਸਬੂਤ _ ਸਿਆਸੀ ਸਥਿਤ ਤੀ 'ਤੇ ਲਾਗੂ ਕਰ ਕੇ ਦੱਸਣ ਕਿ ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਾਲੋ” ਸਾਡੇਂ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਧੇਰੇ 
ਕੀਤਿਆਂ, ਐਵੇ ਵਾਹੀ ਹੋਈ ਗੱਲ ਮੰਹ ਦੀ ਕੱਢੀ ਹਵਾੜ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਸਤ ਹੈ ! ਐਵੇ ਫ਼ੱਕ ਕਰਕੇ ਮੂੰਹ ਹਵਾੜ ਕੱਢਿਆਂ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਗ਼ਲਤ ਸਾਬਤ ਨਹੀ” 


ਰੁ ਚਲਿਆਂ ! 
ਡਾਕਟਰ ਫਰੈੱਕ ਨੇ ਉਜ ਲਾਈ ਹੈ ਕਿ "ਅਸੀ" ਹੁਣ ਤੱਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਜਾਂ 
ਵਜੋ ਨਹੀ, ਧਰਮ, ਸ਼ਰਧਾ, ਸੰਪਰਦਾਇਕ ਸੋਚ ਅਤੇ ਤਅੱਸਬ ਵਜੋਂ ਵਰਤਿਆ ਹੈ ।'' 

ਉਹ ਦੱਸਣ ਤਾਂ ਸਹੀ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਥੇ ਤੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 


ਨਜ਼ਮ ਹੁਸੈਨ ਸਯੱਦ ਨੇ ਜਾਂ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਵਿਗਿਆਨ ਵਜ ਨਹੀ” 


ਅਰਥ ਨਹੀ' । 

ਡਾਕਟਰ ਫਰੈ'ਕ ਨੇ 'ਪੰਜਾਬੀ ਰੂਹ' ਦੇ, ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ 'ਅਨੇਕ-ਰੰਗਤਾ' ਦੇ 
ਰਹਿ ਜਾਣ ਦੇ ਬਹੁਤ ਵੈਣ ਪਾਏ ਹਨ । ਪਰ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਪਣੀ ਅਨੇਕ-ਰੈਗਤਾ 
ਕੇ ਰਹਿ ਗਈ ਹੈ ।'' ਅਸੀ ਡਾਕਟਰ ਫ਼ਰੇੱਕ ਦੀ ਖਿਦਮਤ ਵਿਚ ਫੋਰ ਅਰਜ਼ ਕਰਦੇਰਾਂ` 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਹੋਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ 'ਤੇ ਉਹ ਜਿਹੜੇ ਦੁਸ਼ਣ ਲਾਉਂਦੇ 


ਉਸ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਰੂਹ ਨੂੰ, ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ 'ਅਨੇਕ-ਰੌਗਤਾ' ਨੂੰ ਦਬਾਇਆ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਕੁ 'ਜਾਹਿਤ ਦੀ ਵਸਤੂ ਹੈ-ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਸਬੂਤ ਕਰਨ ਪੇਸ਼ । ?ਹ ਦੱਸਣ ਕਿ ਕਿਥੇ ਤੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਬਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ ਤਾਕਿ ਉਹਨਾਂ ਰ ਦੇ ਅਹਿਮ, ਬਨਿਆਦੀ ਮਸਲੇ ।'' 

ਲਾਏ ਦੂਸ਼ਣਾਂ ਦਾ ਜਵਾਬ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਤੋਂ ਅਤੀਸਾਰ ਕਿਰਢੇ ਰ ਰ 

ਪੁੰਝਵਾਏ ਜਾ ਸਕਣ । ਪੱਕੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਉਦੋ” ਹੀ ਹੋਵੇਗੀ ਜਦਾੱ ਉਹ ਆਪਣੀ ਕਹੀ ਕਿਸੇ ਗੁੱਲ ਵਰਤਿਆ ? ਨਾਲੋ ਜ਼ਰਾ ਇਸ 'ਤੇ ਵੀ ਚਾਨਣਾ ਪਾਉਣ ਕਿ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸਯੱਦ ਤੇ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਵੀ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਦੋ ਰਾਹੇ ਪੈਣਗੇ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ 'ਸਾਡੀ ਬੌਧਕ ਫ਼ੈਸ਼ਨ-ਪ੍ਰਸਤੀ', 'ਦੂਜਿਆਂ ਨੂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਕਿਥੇ ਤੋਂ ਕਿਹੜੀਆਂ ਉਹ ਉਣਤਾਈਆਂ ਹਨ ਜੋ 
“ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ, ਵਸਤ ਤੇ ਰੁਪ, ਦੋਹਾਂ ਭਾਰਤੀ (ਤੇ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ) ਮਜ਼ਦੂਰ ਲਹਿਰ ਵਿਚਲੀਆਂ ਉਣਤਾਈਆਂ ਵਿਚ ਨਿਕਲਦੀਆਂ 
ਦਰ ॥ ਨ ਦੇਖੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਬਾਤਨ ਤਕ ਸਮਝ ਹੈ । ਡਾਕਟਰ ਫਰੇਕ ਹੋਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੌਚਨਾ 'ਤੇ ਦਰਸ਼ਣ ਲਾਉੱਦੇ ਹਨ : “ਰਿਸ਼ਮ ਦੇ 


ਸੱਤ ਰੰਗਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖੋੜ ਸਕਣਾ, ਇਸ ਦੇ ਵੱਸੋੱਂ-ਬਾਹਰਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਕਾਲਾ ਤੇ ਚਿੱਟਾ ਇਸ ਦੇ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਰੈਗ ਰਹੇ ਹਨ । ਹਰ ਜਟਿਲ ਸਾਹਿੱਤਕ ਸਮੱਸਿਆ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਫਾਰਮੂਲੇ ਵਰਤ ਕੇ 
ਕਰਨਾ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਰੁਚੀ ਰਹੀ ਹੈ।' ਡਾਕਟਰ ਫਰੇੱਕ ਨੇ ਦਰਸ਼ਣ ਤਾਂ ਲਾ ਦਿੱਤੇ, ਪਰ ਕੀ 
ਉਹ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸਯੱਦ ਤੇ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕੀਤੀ ਸਾਹਿਤਕ ਆਲੌਚਨਾ ਵਿਚੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦ੍ਸ਼ਣਾਂ 
ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ? ਉਹਨਾਂ ਸਾਹਿਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋ ਰਿਸ਼ਮ ਦੇ ਸੱਤ ਰੋਗ ਕੱਢ ਕੇ 
ਹੋਵੇ ?'--ਦੇ ਸਵਾਲ ਪਾਉਣਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਵਲੋ ਉਪਰਾਮ ਕਰਨ “ਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਜੋ ਉਹ ਕਢਣੋ' ਅਸਮਰੱਥ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਕਿ ਜਿਸ਼ਮ 

ਰੰਗ ਕਿਹੜੇ ਕਿਹੜੇ ਨੇ ਅਤੇ ਕਿਸ ਕਾਲ ਤੋਂ ਕਿਸ ਚਿੱਟੇ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਇਹਨਾਂ ਸੱਤਾਂ 


ਜਤਨ ਹੈ । ਸ਼ਾਇਦ ! ਰੋਗਾਂ ਨੂੰ ਮਧੋਲ ਦਿ 
ਇਹ ਰਾਗ ਪਹਿਲੀ ਵੇਰ _ਨਹੀ' ਅਲਾਪਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ । ਇਹ ਅਲਾਪੀਦਾ ਤੁਰਿ ਨ ਦੇਤਾ ਹੈ ? ਅਤੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 7 ਇਹ ਵੀ ਸਾਫ਼ ਕਰਨ ਕਿ ਕਿਹੜੀ 'ਜਟਲ 
ਹਿੱਤਕ ਸਮੱਸਿਆ' ਉਹਨਾਂ ਕਿਹੜੇ ਫਾਰਮੂਲੇ ਨਾਲ ਹੱਲ ਕਰ ਮਾਰੀ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਹੱਲ ਕਰ 


ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਬਾਹਰੋ ਆਇਆ, ਓਪਰਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ 
ਨਾਲ, ਸਾਡੀ ਸਮਾਜਕ ਸਿਆਸੀ ਸਥਿਤੀ ਨਾਲ, ਸਾਡੀ ਕਲਚਰ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਬੋਧ ਰ੍ ਦੱਸਣ ਕਿ ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਹ ਸਮੱਸਿਆ ਹੱਲ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ । 
ਡਾਕਟਰ ਫਰੇ'ਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 'ਡਾਇਲੌਕਟਿਕਸ ਦਾ ਪੁਰਨ ਗਿਆਨ ਦਾ 
ਬਾਹਰਲਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਹ ਸਾਡੇ 'ਤੇ ਲਾਗੂ ਨਹੀ'। ਬਾਹਰਲਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਸਾਡੋ` ਪਰ ਲਗਦਾ ਹੈ ਤਿ _ ॥ ਰ ਆ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ' । 
'ਇਲੈਕਟਿਕਸ ਦਾ ਪੂਰਾ ਕ।, ਅਧੂਰਾ ਗਿਆਨ ਵ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣ 

ਲਾਗ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਣਾ । ਮਤਲਬ ਹਦਾ ਹੈ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੋ' ਦੁਰ ਰਹੋਂ । 

ਨ ਰੂ ਵਾਂ - “ਰਿਬਨ”; -੯- £ ਹਦ ਦੀ ਨਹੀ` ਲੰਘਿਆ । ਹੋਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਨਿਖੇਧੀ ਵਜੋ ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ 

ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋ ਸਰਬ-ਵਿਆਪੀ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਤ' ਹਰ ਕਲ "ਸਮੁਚੇ ਪੰਜਾਬੀ ਹ ਕਹ 
ਹਰ ਸਮਾਜਕ/ਸਿਆਸੀ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਨਵੇਕਲਤਾ ਦਾ ਮੋਹਰੀ ਹੋਣਾ, ਉਸ ਤੋ ਲਾਗੂ ਹੋਣਾ ਇਸ ਬੋ ਸਾਹਿੱਤ ਦਾ ਕੋਈ ਇਕਸਾਰ ਉਲੌਖਣ ਇਹ ਧਾਰਾ ਕਰ ਨਹੀ ਸਕੀ,'' 


ਬਰ ਮੋਚਣ ਦੇ ਜੋਸ਼', 'ਦੂਜਿਆਂ ਦੇ ਲਾਹੇ ਪਾ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਫ਼-ਵਿਚ ਖੜੌਤੇ ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਹਵਾ 
'ਜੋ ਕੁਝ ਲਭਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਬਾਹਰਲੇ ਦੇ ਸੋਦਰਭ ਵਿਚ ਹੀ ਲਭਿਆ ਹੈ ਦੀ ਹਾਲ-ਪਾਹ 
ਮਚਾਉਣ ਤੋ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਰੂਹ ਦੀ ਨਵੇਕਲਤਾ ਦੇ ਦੱਬ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਣ 
ਵੈਣ ਪਾਉਣਾ, ਅਤੇ 'ਕੀ ਇਸ ਨਵੇਕਲਤਾ ਕਰਕੇ ਵਿਲੱਖਣ ਪੰਜਾਬੀ ਰੂਹ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ, ਐ 
ਕੋਈ ਐਸੀ ਸੋਚ-ਪ੍ਣਾਲੀ ਨੂੰ ਰੂਪ ਦੇ ਸਕੇ ਹਾਂ ਜਿਹੜੀ ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਵੇਕਲਤਾ ਕਰਕੇ ਵਿਲੋਂ 







ਹਨ ; 
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''ਕਿਸੇਂ ਸਾਹਿਤਕ ਵਿਅਕਤੀ, ਧਾਰਾ, ਜਾਂ ਦੌਰ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸਾਂਝੀ ਰਾਏ ਇਹ ਧਾਰਾ ਬਣਾ 
ਸਕੀ । ਅਤੇ ''ਸਭ ਤੋ ਮਾੜੀ ਗੱਲ ਕਿ ਇਸ ਧਾਰਾ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਕੂਲ ਪਾ 
ਪ੍ਸਪਰ-ਘਾਤਕ ਰਹੇ ਹਨ ।' ਜੇ ਡਾਇਲੰਕਟਿਕਸ ਦੀ ਡਾਕਟਰ ਫਰੈ'ਕ ਨੂੰ ਰਤੀ ਭਰ ਵੀ ੩ 
ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਇਹ ਜੋ ਉਹਨਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਕਹਿਣ ਦੀ ਉਹ ਗ਼ਲਤੀ ਹਰਗਿਜ਼ ਨਾ ਕਰੜੇ 
ਡਾਇਲੈਕਟਿਕਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੀ ਹੈ-ਅੰਦਰਲਾ ਵਿਰੋਧ; ਹਰ ਚੀਜ਼, ਹਰ ਵੇਗ 
ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੀ ਏਕਤਾ । ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੀ ਏਕਤਾ ਬਗ਼ੈਰ, ਅੰਦਰਲੇ ਵਿਰੋਧ ਦੇ 
ਤਾਂ ਕੋਈ ਚੀਜ਼, ਕੋਈ ਵੇਗ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦਾ ।$ ਜਦੋ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਕੋਈ ੩ 
ਵੀ, ਸਮਾਜ ਦਾ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕੋਈ ਵੇਗ ਵੀ, ਡ'ਇਲੈਕਟਿਕਸ ਤੋ ਬਗ਼ੈਰ, ਵਿਰੋਧੀਆਂ 
ਏਕਤਾ ਤੋ ਬਗ਼ੈਰ, ਅੰਦਰੂਨੀ ਵਿਰੋਧ ਤੋ“ ਬਗ਼ੈਰ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ“ ਸਕਦਾ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸ 
ਲਹਿਰ ਜਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਹੋਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਇਸ ਅਟਲ ਕਾਨੂੰਨ ਤੋ ਨਾਬ੍ੂ 
ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ ? ਜੇ ਅੰਦਰਲਾ ਵਿਰੋਧ, ਅੰਦਰਲੀ ਡਾਇਲੌਕਟਿਕ ਇਕ ਪੱਧਰ_ 
ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ ਤਾਂ ਦੂਸਰੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ । ਜਿਸ ਵੇਗ ਦਾ ਅੰਦਰਲਾ 
ਖ਼ਤਮ ਹੋਂ ਗਿਆ, ਜਿਸ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਹੱਲ ਹੋ ਗਿਆ ਉਹ ਵੇਗ ਸੰਪੂਰਨ ਹੋ ਗਿ 
ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਿਆ । ਉਸੋਂ ਵੇਲੇ, ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ, ਉਸ ਦੇ ਸੰਪੂਰਨ, ਖ਼ਤਮ ਹੌਣ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚਜੁ 
ਉਸ ਤੌਂ ਅਗਲਾ ਵੌਗ ਤੋਂ ਉਸ ਦੀ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ । ਵਿਦਿਆਰਥੀ 
ਡਾਇਲੈਕਟਿਕਸ ਦੇ ਤੇ ਜਾਨ ਨੂੰ ਬਣ ਜਾਣੀ 'ਸਾਂਝੀ' ਰਾਏ' ਦੇ ਨਾ ਹੌਣ 'ਤੇ, ਇਕਸਾਰ ਉਲੋਂ੪ 
ਦੇ ਨਾ ਹੋਣ ਤੇ ! ਇਹ ਡਾਕਟਰ ਫਰੈਂਕ ਦਾ ਹੀ ਅਰਬਾ ਹੈ। 
ਹਰ ਚੀਜ਼ ਵਾਂਗ, ਹਰ ਵੇਗ ਵਾਂਗ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਅੰਦਰ, ਹਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਾਰਫੀ 
ਅੰਦਰ, ਹਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਬੰਦੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅੰਦਰਲਾ ਵਿਰੋਂਧ, ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੀ ਏਕਤਾ ਚਲਦੀ ਰੈ 
ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਸਮਾਜ ਜਮਾਤੀ ਹੈ, ਇਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਚਲਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਮਾਰਕ£ 
ਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਹੋਂ ਰਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤਕ ਆਲੌਚਨਾ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਰ 
ਚਲੇਗੀ £ ਸਹੀ/ਠਕ ਦੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਹੋਵੇਗੀ, ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੁੰਦੀ ਰਫ੍ਰੇਗੀ । ਇਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ₹ 
ਡਾਇਲੰਕਟਿਕਸ ਦਾ 'ਨਾਰਮਲ' ਵੇਗ ਹੈ । ਕੋਈ ਅਲੌਕਾਰ ਜਾਂ ਅਣਹੋਣੀ ਗੱਲ ਨਹੀ । ਇਿ 
ਨਿਖਿੱਧ ਹੋਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਨਹੀ; ਜੀਉ'ਦੋ ਹੋਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਹੈ । ਵਿਰੋਧ ਹਨ; ਵਿਚਾਰਧਾਰ 
ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਚਲ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦਾ ਹੱਲ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ । ਹੌਰ ਵਿਰੋਧ ਆਣ ਪੈ 
ਹੋਣਗੇ । ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ ਅਟੱਲ ਹੈ । ਉਹ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਮਾਰਕਸ 
ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਵੀ ਚਲਦਾ ਜਾਵੇਗਾ । ਸਾਂਝ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਤੋਂ ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅੰਦਰੂ੍‌ 
ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੇ ਹੱਲ ਹੋਇਆਂ ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪੁਰਾਣੇ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੇ ਖ਼ਤਮ ਹੋਇਆਂ ਨਵਿਆਂ ਢ 
ਆਇਆਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਹੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਚਲਦੀ ਹੈ । ਗ਼ਲਤ ਦੀ ਨਿਖੋਧੀ ਕੀਤਿਆਂ ਹੀ, ਉਸ 
ਘਾਤ ਕਰਕੇ ਹੀ ਸਹੀ ਸਥਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।9 ਰ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਿਆਂ ਡਾਕਟਰ ਫਰੈੱਕ ਰੋਣਾ ਰੋਂਦੇ ਨੇ 8 
“ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੀ ਸਥਿਤੀ ਨੇ ਸਾਹਿਤਾਲੌਚਨਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਅਥਾਰਿਟੀ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ! 
ਜਨਮ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਸਾਹਿੱਤਾਲੌਚਨਾ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਗਤਾ ਵਾਲਾ ਖੋਤਰ ਨਹੀ' ਰਿਹਾ...।' ਲਗਦਾ 
ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰੋਣਾ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨੇ ਇਸ ਥੌਤੋ 


=੨੯ 
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ਨੁੰ ਲਿਆ ਵਾੜਿਆ ਹੈ । ਜਣਾ ਖਣਾ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਨ ਵਲ 
ਹੈ। ਜੇ ਇਹ ਗੱਲ ਸਹੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਇਕ ਪਰਾਪਤੀ ਹੈ, ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਨਹੀ" । 
ਗਂ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਹੈ ਕੀ ? ਵਸਤੂ ਤੇ ਰੂਪ ਦੋਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਤੋ ਉਸ 
ਬੜੀ ਖੁਸ ਤੁਕ ਸਮਝ | ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਵਸਤੂ ਕੀ ਹੈ ? ਸਮਾਜਕ ਮਨਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਹਿਮ, 
ਦੀ ਬਾਤ” ਯਲੋੰ । ਪੈਸੇ ਤੱ, ਜਾਇਦਾਦ ਤੱ, ਮਾਇਆ ਤੌ ਬੇਦੇ ਦੀ ਬੈਦ-ਖਲਾਸ ਦੇ ਨੁਕਤੇ 
ਝ ਪਰੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੱ ਉਹਨਾਂ ਮਸਲਿਆਂ ਦੀ ਐਸੀ ਪਰੋਸਣੀ ਜਿਸ ਤੋ ਉਹਨਾਂ 
0 ਸਹੀ ਹੱਲ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਪੱਧਰ `ਤੇ ਪਾਠਕ ਦੀ ਹੱਡਬੀਤੀ ਬਣੇ । ਸਵਾਲ ਇਹ 
ਲਾ .. “ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਗਾਂ' ਦਾ ਅੱਗੇ ਵਾਲਾ ਟੌਹਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਨਹੀ' । ਜੇ ਨਹੀ ਰਿਹਾ ਤਾਂ _ਚੋਗਾ 
ਹੀ ਹੈ ਤੱ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਣਾ ਖਣਾ ਸਾਹਿਤ ਰਾਹੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਸਲਿਆਂ 
ਸਮਝਣ ਦੀ, ਉਹਨਾਂ ਬਾਬਤ ਬਹਿਸਣ ਦੀ, ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸੁਦਰਤਾ ਨੂੰ ਮਾਨਣ ਦੀ ਅਗੇ 
ਲਾ ਧੋਰੇ ਦਲੋਰੀ ਕਰਨ ਲਗ ਪਿਆ ਹੈ । ਮਸਲਾ ਇਹ ਨਹੀ” ਕਿ ਉਹ 'ਵਿਸ਼ੇਸ਼ੱਗ ਬਣਿਆ 
ਹੈ ਕਿ ਨਹੀਂ । ਮਸਲ' ਉੱਸ ਦੇ ਅੱਗੇ ਨਾਲੋ" ਉਪਰ ਉਠਣ ਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਇਹ ਲੌਕ-ਪੱਧਰ `ਤੇ ਹੋਣ 
ਦੇ ਰਾਹੇ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਬੜੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ । ਹੋਰ ਚਾਹੀਦਾ ਕੀ ਹੈ ? ਮਾਓ ਅਨੁਸਾਰ 
ਸ਼ਾਹਿਡ ਤੇ ਕਲਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਆਲੰਚਨਾ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਇਕ ਮੁਖੀ ਤਰੀਕਾ 
ਹੈ, ਇਕ ਮੁਖੀ ਸੈਦ ਹੈ ।” 
ਮਾਓ ਨੇ ਪੁਰਾਣੇ ਫਿਉਡਲ ਸਮੋ ਦੇ ਇਕ ਨਾਵਲ ੧੩੧੬ 15780 ਦੀ ਸਾਹਿਤਕ ਆਲੋਚਨਾ 
ਨੂੰ, ਉਸ ਦੀ ਵਸਤੂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਨ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਹਥਿਆਰ ਬਣਾ ਕੇ 
ਲਿਨ ਪਿਆਓ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਲਾਈਨ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਸਿਆਸੀ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਮੁਲੱਖਈਏ ਦੇ ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ 
ਵਰਤਿਆ । ਡਾਕਟਰ ਫਰੋੱਕ ਦੇ ਬੌਗਸ ਸੌਕਲਪ ਦੀ ਅਥਾਰਿਟੀ ਨੂੰ, 'ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਗਤਾ' ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ 
ਜੜ੍ਹ ਲੰੱਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਜੜ੍ਹ ਨਾ ਲਵੇਂ ਤਾਂ ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਹੀਂ” ਰਹਿੰਦਾ । ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸੰਕਲਪ 
ਦੀ 'ਅਥਾਰਿਟੀ' ਤੇ 'ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਗਤਾ' ਹਨ ਕੀ ? ਕੰਮ ਦੀ ਬੁਰਜੁਆ ਵੌਡ । ਕੌਮ ਦੀ ਇਹ ਵੋਡ ਹੀ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਹੱਦ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੈ। ਜੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੇ ਇਸ 
ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨ ਦੇ ਰਾਹੇ ਨਹੀ' ਪੈਣਾ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਹੌਰ ਕਰਨਾ ਵੀ ਕੀ ਹੈ ? ਉਸ ਨੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋ 
ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤਾਂ, ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਮੁਕਾਉਣਾ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ ? ਸਮਾਜ ਦੇ ਜਮਾਤੀ 
ਅੰਗ ਨੇ ਖਾਸ ਕਰ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਬੁਰਜੁਆ ਰੂਪ ਨੰ, ਕੌਮ ਦੀ ਬੁਰਜੁਆ ਵੇਡ ਨੇ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ, ਮੁਲੱਖਈਏ 
ਨੂੰ ਹਰ ਪਾਸਿਉ" ਕੰਗਾਲ ਤੇਂ ਹੱਥਲ ਕਰ ਰਖਿਆ ਹੈ । ਮੁਲੱਖਈਏ ਕਲ ਸੋਭ ਕੁਛ ਖੌਹ ਕੇ ਮਾਹਿਰਾਂ 
ਤੋ ਪ੍ਰਬੋਧਕਾਂ, ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਝੋਲੀ ਪਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਫੰਡ ਨਾਲ ਮੁਲੱਖਈਆ ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਵਲੋਂ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਵਲੋਂ ਹੀ ਕੰਗਾਲ ਨਹੀ ਹੋਇਆ, ਬਲਕਿ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਗਿਆਨ 
ਵਲੋਂ, ਕਲਚਰ ਵਲੋ, ਸਾਹਿਤ ਕਲਾ ਆਦਿ ਰਾਹੀ' ਸੁਦਰਤਾ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਵਲੋ', ਇਹਨਾਂ ਦੇ 
ਸੱਚ ਤੇ ਸੈਦਰਤਾ ਨੂੰ ਮਾਨਣ ਵਲੋ'...ਗੱਲ ਕੀ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਹਰ ਨਿਆਮਤ ਵਲੋ` ਕਗਾਲ ਹੋਇਆ 
ਹੈ । ਵਿਜੋਗਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਡਾਕਟਰ ਫਰੇ'ਕ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਅਥਾਰਿਟੀ ਤੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ੱਗਤਾ ਲੋਕਾਂ ਦਾ, ਮੁਲੱਖਈਏ ਦਾ 
ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਕਲਾ ਦੀ ਸਮਝ ਨਾਲੋ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਾਨਣ ਨਾਲੋਂ ਵਿਜੌਗ ਹੈ । ਮਾਹਿਰ ਤੇ ਮੁਲੱਖਈਏ 
ਦਾ ਪਾੜਾ ਮੇਟਣਾ, ਹਰ ਖੇਤਰ ਵਿਚ” , ਭਾਂਵੇਂ ਉਹ ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਖੇਤਰ ਹੈ, ਸਾਇੰਸ 
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ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦਾ ਖੌਤਰ ਹੈ, ਸਾਇੰਸ ਦੀ ਖੋਜ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ' ਸਿਆਸੀ ਖੇਤਰ ਹੈ 
ਕਲਚਰ ਦਾ, ਕਲਾ ਸਾਹਿਤ ਆਦਿ ਦਾ ਖੌਤਰ ਹੈ ਕੌਮ ਦੀ ਬੁਰਜੁਆ ਵੰਡ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਕ੍‌ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਅਸਲਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਖ੍ਰੈੜ 
ਵਿਚ, ਸਮਾਜ ਦੇ ਹਰ ਮੁਹਾਜ਼ ਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਜਿੰਦ-ਜਾਨ ਹੈ ਲੋਕ ਲਾਈਨ । ਭਾਵੇ ਫਿਲਾਫ 
ਤੋ ਇਤਿਹਾਸ ਹੌਣ,$ ਭਾਵੇ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਤੇ ਸਾਇੰਸ ਆਦਿ ਦੀ ਖੋਜ, ਭਾਵੇ ਕਲਚਰ ਜ 
ਸਿਰਜਣਾ ਹੋਵੇ, ਭਾਵ ਕਲਾ / ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਰਚਨਾ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ...ਕ੍ਝ ਵੀ ਰ੍ੌੜ 
ਕਿਸੇ ਖੇਤਰ ਨੂੰ ਵੀ, ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਿਰੇ ਮਾਹਿਰਾਂ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਨਹੀ” ਰਹਿਣ ਦੇ ਸਕਢ 
ਮੁਲੱਖਈਏ ਦੇ ਹਰ ਪਾਸਿਉ` ਬਾਲਗ ਹੋਣ ਵਾਸਤੇ, ਆਪਣੇ ਕੌਲ ਖੁੱਸੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਮੁੜ ਵਧ 
ਲੈਣ ਵਾਸਤੇ, ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਆਪਣੀ ਤਕਦੀਰ ਦੇ ਆਪ ਮਾਲਕ ਹੌਣ ਵਾਸਤੋਂ, ਸਮਾਜ ਫ਼ 
ਵਾਗ-ਡੌਰ ਸੋਭਾਲਣ ਦੇ ਯੋਗ ਹੋਣ ਵਾਸਤੇ ਲੌਕ-ਲਾਈਨ ਤੋ ਬਗੈਰ ਹੌਰ ਰਾਹ ਹੀ ਕਿਹੜਾ ਰੈ 
ਨਾਲੋਂ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਓ ਦੀ ਟੂਕ ਤੋ ਪ੍ਰਤਖ ਹੈ--ਕਲਾ / ਸਾਹਿਤ ਵਾਂਗ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਡਰ 
ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਸਲਿਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੰਸ਼ਨ ਹੀ ਨਹੀ, ਇਸ ਦਾ ਅਸਲਾ ਵਿਚਾਰਧਾਗ 
ਵੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਵੀ ਮੁਲੱਖਈਆ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਕਿਉ” ਨਾ ਲਵੇ ? ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਲੋਚਰ੍‌ 
ਵਿਚ ਜੇ ਇਹ ਪਿਰਤ ਪੈਣ ਠਗ ਪਈ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਸਹੀ ਦਿਸ਼ਾ ਵਲ ਨੂੰ ਕਦਮ ਹੈ । ਰੋਣਾ ਕਾਹਦਾ 
ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਜੱਫਾ ਮਾਰ ਕੇ, ਹੋਰਨਾਂ ਨੂੰ ਦੁਰੇ ਦੁਰੇ ਕਰ ਕੇ, ਦੂਰ ਰਖ ਕੇ ਮਾਹਿਰ ਬਣਨਾ ਇਕ ਗੱਲ ੜੁ 
ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦਾ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣਕਾਰ ਹੋਣਾ, ਉਸ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਯੋਗਤਾ ਹਾਸਲ ਕਰਨ 
ਬਿਲਕੁਲ ਦੂਸਰੀ । ਕੀ ਡਾਕਟਰ ਫਰੇੱਕ ਦਸ ਸਕਦੇ ਹਨ ਕਿ ਨਜਮ ਹੁਸੋਨ ਸੱਯਦ ਹੌਰਾਂ ਨੂੰ ਕਵਿੜ 
ਤੌ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ ਕਿਸ 'ਵਿਸ਼ੋਸ਼ੱਗ' ਨਾਲੋ ਘਟ ਹੈ ? ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਅਥਾਰਿਟੀ ਦੀ ਗੱਲ ਜੈ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਨਾਲ ਜੋ ਸਹੀ ਸਾਬਤ ਹੋ ਗਿਆ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਸਹੀ ਮੰਨਿਅ 
ਜਾਵੇਗਾ । ਸਹੀ ਨਾਲੋ" ਵੱਡੀ ਅਥਾਰਿਟੀ ਹੌਰ ਕਿਹੜੀ ਹੁਦੀ ਹੈ ? 

ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ-ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਲੋਚਨ 
ਕਰਨ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਹੋ ਚੁਕਾ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਪੈਟਰਨ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ 
ਚੁਕਾ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੂਲ ਮਜ਼ਮੂਨ--ਨਾਇਕ ਦੀ, ਰੱਬ ਦੀ--ਸਮਾਜਕ ਮਨ੍ਖੀ ਵਸਤੂ, ਉਸ ਢ 
ਜਮਾਤੀ ਪੈ'ਤੜਾ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ । ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਰਾਹੀ” ਕਿੱਸਾ 
ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਤਾਣਾਪੇਟਾ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ । ਕਿੱਸਾ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਮੂਲ ਮਜ਼ਮੂਨ--ਇਸ਼ਕ= 
ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਵੀ ਸਮਝੀ ਤੇ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੌਰ ਦੀਆਂ ਕਾਫੀ ਸਾਹਿਤ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ, ਤੋ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵੀ ਹੋ ਚੁਕੀ ਹੈ । ਹੋਰ ਹੁੰਦ 
ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ । ਸੂਚੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀ" । ਇਹ ਸੁੱਟ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਜਾਂ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ 
ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਪਰਾਪਤੀ ਨਹੀ` । ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਤਰਤੀਬਵਾ 
ਇਤਿਹਾਸ ਅਜੇ ਨਹੀ` ਲਿਖਿਆ । ਹਰ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਦੇ ਬਾਤਨ ਤਕ ਜਾਣਾ ਕੋਈ ਖਾਲਾ 
ਦਾ ਵਾੜਾ ਨਹੀ ।$ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੇ ਹਰ ਪੁੱਠੀ ਹੋਈ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਮੁੜ ਸਿੱਧਿਆਂ ਕਰਨਾ ਹੈ ! 
(12 7੬੯੬5੬0 115067$ 10051 6 $€171੬1%') ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ ਕਰਨਂ। 
ਹਰ ਪੁੱਠੀ ਬੁਣੀ ਬੁਣਤੀ ਨੂੰ ਉਧੋੜ ਕੇ ਮੁੜ ਸਿੱਧਿਆਂ ਬੁਣਨਾ ਬਾਏ" ਹਾਥ ਦਾ ਕਰਤਬ ਨਹੀ”! 
ਜੇ ਡਾਕਟਰ ਫਰੇਕ ਵਾਂਗ ਬਗੈਰ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਅਤੇ ਬਗੈਰ ਤੱਥਾਂ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਦਲੀਲਾਂ ਦੇ ਨਿਰ! 
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ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ 


ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਲਿਖੋ ਲੇਖਾਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਿਹ ਜਿਸ ਵਿਚ 


ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਵਸਤੂ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਜੋਗ ਦਾ 
ਮਸਲਾ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਦੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸਰਬੱਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਪੈਤੜਾ 
ਆਦਿ ਲੇਖਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਬਾਬਰਵਾਣੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਵਾਲੇ ਲੱਖ ਵੀ ਹਨ । ਸਫ਼ੇ 200, ਸੁੰਦਰ ਦਿੱਖ, ਮੁਲ : 15 ਰੁਪੈ, 1.50 ਧੌੱਡ, 2.75 ਡਾਲਰ । 


ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ 
ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 


ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ, ਉਸ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਪੈੱਤੜੇ ਅਤੇ ਅਸਲੇ ਨੂੰ ਸਮਝਣ 
ਲਈ ਇਕ ਅਦੁੱਤੀ ਪੁਸਤਕ । ਸਫ਼ੋ 210; ਮੁੱਲ : 10 ਰੂ:, ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ 
ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਲਈ ਸੇਧ ਨੂੰ ਲਿਖੋ । 
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ਲਾਬ ਕੁਰਾਹੇ ਕਿਊ”  ਅ। 


ਸਾਏ ਇਨਕਂ 


________- ੨ਦਕੇ ਜਨ ਰੇਅ ਜਾ ਅਨ ਆ ਕਰਨ 
ਇੰਜ-ਟੈਕਨ'ਲੋਜੀ : ਮੁਨਾਫ਼ੋ ਲਈ ਜਾਂ ਮਨੁਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਲਈ ? 


ਸਾ (੧ 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 


ਭਿਤ -੨=---- ਤਦ ======੨੨੩੨========੩=== 


[ਆਏ ਇਨਕਲਾਬ ਕੁਰਾਹੇ ਕਿਉ” ? ਲੋਖ-ਲੜੀ ਸੇਧ ਦੇ ਅਪ੍ਰੈਲ 1979 ਅੰਕ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ । ਮਈ 1980 ਅੰਕ ਵਿਚ ਇਸ ਲੜੀ ਦੀ 12ਵੀ” ਕਿਸ਼ਤ ਛੋਪੀ ਸੀ । ਜੂਨ ਤੱ 
ਨਵੇਬਰ ਅੰਕ ਤਕ ਇਸ ਦੀਆਂ ਛੇ ਹੌਰ ਕਿਸ਼ਤਾਂ ਛਪ ਚੁਕੀਆਂ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਨੰਬਰ ਦੇਣੋ ਰਹਿ 
ਗਏ ਸਨ । ਹੁਣ ਇਸ ਹਥਲੇ ਅੰਕ ਵਿਚ ਇਸ ਲੇਖ-ਲੜੀ ਦੀ 19ਵੀ' ਕਿਸ਼ਤ ਦਿਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਤ` ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਕਿ ਅਜ ਦਨੀਆਂ ਭਰ ਦੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਸੁਹਿਰਦ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਇਸ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਮੁਖਾਤਬ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਇਨਕਲਾਬ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਆਏ, ਆਖਰ ਉਹ ਕਿਉ” ਕਰਾਹੇ ਪੈ ਗਏ । ਜਿਵੇ ਕਿ ਅਸੀਂ ਸੇਧ ਦੇ ਸਫ਼ਿਆਂ 
ਵਿਚ ਵੀ ਵਾਰ ਵਾਰ ਲਿਖ ਚੁਕੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਫੋਲਣ, ਡੂਘਾਈ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਇਸ 
ਦੀ ਛਾਣਬੀਨ ਕਰਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਸਮਝਣ ਸਮਝਾਉਣ ਵਿਚ ਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਅਗਾਂਹ 
ਪੁਲਾਘਾਂ ਪੁਟਣ ਦੀ ਆਸ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਜ਼ਾਮਨੀ ਵੀ । 

ਇਨਕਲਾਬ ਪੋਲੰ-ਹੱਥੀ` ਨਹੀ` ਹੋ ਜਾਂਦੇ । ਕਾਮਿਆਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਸਟੇਟ ਦੀ ਤਾਕਤ 
ਆਉਦੀ ਹੈ ਆਪਣੀ ਜਾਨ ਦੀ ਬਾਜ਼ੀ ਲਾ ਕੌ, ਮਣਾਂ ਮੁੰਹੀ` ਖੂਨ ਡੌਲ੍ਹ ਕੇ...ਤੇ ਅਖ਼ੀਰ ਸਟੇਟ ਦੀ 
ਤਾਕਤ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਾਮਿਆਂ / ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚੇ ਹੀ ਉਭਰੇ ਬੁਰਜੁਆ ਅੰਸਰਾਂ ਦੇ ਹੱਥ...ਤੇ 
ਉਹ ਸਮਾਜਵਾਦ ਨੂੰ ਬਣਾ ਧਰਦੇ ਹਨ ਸੁੱਧਾ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ । ਕਾਮਿਆਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਪੰਜਾਲੀ ਜੋੱਦੇ 
ਹਨ ਆਪਣੀ ਸਟੇਟ-ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੀ । ਭਾਰ ਲੱਦਦੇ ਹਨ ਉਹਨਾਂ 'ਤੇ ਸਗੋ ਬਹੁਤਾ । ਨਾਂਅ ਦੇਦੇ ਹਨ 
ਉਸ ਨੂੰ, ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਆਰਥਕ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਜਾਂ ਮਾਡਰਨਾਈਜੋਸ਼ਨ ਦਾ...ਬੈਦੇ ਦੀ ਜੂਨ ਸੁਧਾਰਨ 
ਦੀ ਥਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਲੱਦੋ ਦਾ ਪਸ਼ੂ...ਤੇ ਅਖੀਰ ਨਵਾਂ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਮਨੁਖ ਉਤਪਨ 
ਹੌਣ ਦੀ ਥਾਂ ਉਤਪਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ-ਖਾਈ ਹੰਢਾਈ ਦਾ ਪੁਤਲਾ--ਮਹਿਜ਼ ਆਰਥਕ ਮਨੁਖ । ਉਸਾਰਨਾ 
ਸੀ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਪਿਛੋ ਦੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਸਮਾਜ ਨੇ ਨਵਾਂ ਮਨੁਖ, ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਬਣਤਰ ਵਾਲਾ 
ਮਨੂਖ...ਤੇਂ ਉਸਰਿਆ ਹੈ ਇਹਨਾਂ ਨਾਂ-ਨਿਹਾਦ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਨਿਹਾਇਤ ਗਿਆ ਗੁਜ਼ਰਿਆ 
ਜੀਵ...ਖੁਦਗਰਜ਼, ਲਾਲਚੀ, ਕਰੁਪੱਟ, ਕੌਰੀਅਰਿਸਟ, ਆਪੋਧਾਪ ਦੀ ਸੋਚ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ । ਸਾਡੇ 


ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਦਾ ਵਾਹ ਪਿਛਲੇ 25-30 ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਰੁਸੀਆਂ ਦੀ ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ 


ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਪਿਆਰ ਹੈ (ਚੀਨੀਆਂ ਦੀ ਨਾਲ ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਘਟ ਪਿਆ ਹੈ) ਨਵੇ ਕਥਿਤ 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਮਨੁਖ ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁੰਹ ਸੁਣਾਂਗੇ...ਛੋਤੀ ਹੀ ਸੋਧ ਦੇ ਅਗਲੇ ਅੰਕਾਂ ਵਿਚ... 
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ਪਰ ਇਦਾਂ ਕਿਉ” ਹੋਇਆ ਹੈ ? ਇਕ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਦੋਸ਼, ਸਟੇਟ-ਸਰਮਾਇਆਦਾਰੀ ਕਿਊ: 
ਕਿਵੇ“ ਬਣਦਾ ਹੈ ? ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਵਿਚ ਕਿਹੜੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਤਬਦੀਲ ਕਰ 
ਦੇ'ਦੀਆਂ ਹਨ ? ਇਹੀ ਸਾਰਾ ਮਸਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਏਸੋਂ ਦੇ ਘੋਖਣ ਨਾਲ ਹੀ ਅਗਾਂਹ ਵਾਸਤੇ ਫ੍ 
ਸਾਫ਼ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਰੋ 

ਇਸ ਮਸਲੇ 'ਤੇ ਅਤੇ ਇਸ ਮਸਲੇ ਦੇ ਸਭ ਪੱਖਾਂ 'ਤੇ ਆਖ਼ਰੀ ਗੱਲ ਕੋਈ ਇਕ ਵਿ 
ਨਹੀ ਕਹਿ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਮਸਲਾ ਸਾਂਝਾ ਜਤਨ ਮੰਗਦਾ ਹੈ । ਪਰੋਤ੍ਰ ਚੁਪ ਵੱਟੀ ਬੈਠੇ ਰਨ ਸੜ੍ਹੇ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਭਾਈ ! ਕਿਸੇ ਦੇ ਨਿਜੀ / ਜ਼ਾਤੀ ਹਿੱਤ ਇਕ 'ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਦੇਸ਼ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਰੋੜ੍ਹ 
ਹਨ ਅਤੇ ਕੋਈ ਕਿਸੇ ਹੌਰ 'ਸਮਾਜਵਾਦੀ' ਦੇਸ਼ ਦੇ ਥਣਾਂ ਨੂੰ ਚਮੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਕੋਈ ਇਕ 
ਦੇਸ਼ ਦੀ ਦਲਾਲੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤੇ ਕੋਈ ਦੂਜੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ...ਤੇ ਜ਼ਿਦਗੀ ਦੀ ਇਹ ਇਕ ਕੜ੍ੋਰੁ 
ਹਕੀਕਤ ਹੈ ਕਿ ਦਲਾਲੀ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਬੰਦਾ ਮੂੰਹੋਂ ਸੱਚ ਨਹੀ” ਏੱਕਰ ਸਕਦਾ... 

ਬਸ, ਇਹੀ ਸਾਰਾ ਦੁਖਾਂਤ ਹੈ । ਬੋਲਣਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਸੀ; ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੰਹ ਸੀਤੇ ਪੁ 
ਹਨ । ਬੋਲਣਾ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸੀ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਵਧਦੀ / ਚੜ੍ਹਦੀ ਮਾਰਕਸੀ ਲਹਿਰ ਨਾਲ ਜੁੜਣਾ ਸੀ. 
ਪਰ ਉਹ ਸਮੁੱਚੀ ਲਹਿਰ ਤੋਂ ਹੀ ਬਦਜ਼ਨ ਹੋ ਗਏ ਹਨ । ਕਥਿਤ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਚਾਲੇ ਵੇਖ 
ਵੇਖ ਕੇ ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਵਲੋ ਹੀ ਬੇਮੁਖ ਹੋ ਗਏ ਹਨ । ਅਵਸਥਾ ਗੈਭੀਰ ਹੈ । ਸੁਹਿਰਢੁ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਨੂੰ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਮੁਦੱਈਆਂ ਨੂੰ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਆਰਥਕ ਸੁਆਰਥ ਇਹਨਾਂ 
'ਜਮਾਜਵਾਦੀ' ਦੇਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀ' ਬੱਝੇ ਹੋਏ, ਸਾਡੀ ਅਪੀਲ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਮਸਲੋਂ ਨੂੰ ਮੁਖਾਤਿਬ 
ਹੋਣ, ਇਸ ਬਾਰੇ ਖੁਲ੍ਹ ਕੇ ਬੋਲਣ, ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰਾ ਕਰਨ । ਇਸ ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰੇ ਵਿਚੋ ਹ 
ਜਮਾਤੀ ਜਦੌਜਹਿਦ ਦੀ ਸੇਧ ਨਿਕਲ ਅਤੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੇ ਭਵਿਸ਼ ਬਾਰੇ ਆਸ ਦੀ ਕੋਈ ਕਿਰ 
ਫੁਟ ਸਕਦੀ ਹੈ--ਸੋਪਾਦਕ ] 


ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸਾਰ (ਸਟੇਟ, ਰਾਜ-ਪ੍ਰਬੈਧ, ਸਿਆਸਤ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਕਲਚਰ, ਕਲਾ, ਵਿਦਿਆ, 
ਪੈਸ ਆਦਿ) ਤਾਕਤ ਹੈ, ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਨੀਂਹ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਤਾਕਤ: 
ਹਨ । ਜੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਕਾਨੂੰਨੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪਰੌਲਤਾਰੀ ਦੀ ਸਟੇਟ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਹੋ ਵੀ 
ਜਾਣ ਤਾਂ ਵੀ ਜੇ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ / ਮਸ਼ੀਨ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦੇ, ਬੁਰਜੁਆ ਪੈ'ਤੜੇ ਦੇ ਹੱਥ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਇਸ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਹੀ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕੇੱਦਰਾਂ ਵਿਚ ਕੌਮ ਦੀ ਵੰਡ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਬੁਰਜੁਆ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਜੁੱਸਾ ਤਕਰੀਬਨ ਬੁਰਜੁਆ ਹੈ । 

ਅਜ ਸਾਇੰਸ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਦੇ ਬੰਦੇ ਤੱ ਇਲਾਵਾ, ਕੁਦਰਤ ਦੇ 
ਪਾਸਿਉ” ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਟੈਕਨਾਲੌਜੀ ਹੀ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨ, ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਬੁਰਜੁਆ ਪੈ'ਤੜੋ ਦੇ ਹੱਥ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ਜਾਂ 
ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਲੈ ਲੈਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਹੋਈ 
ਵਿਚਾਰ ਤੋਂ` ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਤੇ ਅੰਤ ਹੌਣੀ ਹੈ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਕ੍ਰੱਖ ਵਿਚੋ, ਕਰਨੀ ਹੈ ਬੰਦੇ 
ਨੇ ਅਤੇ ਕਰਨੀ ਹੈ ਸਾਇੰਸ ਦੇ ਦਿੱਤ ਗਿਆਨ ਨਾਲ, ਉਸ ਦੀ ਸਿਰਜੀ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਨਾਲ । ਜਿਹੜਾਂ 
ਜਮਾਤੀ ਪੈੱਤੜਾ ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦਾ ਮਾਲਕ ਨਹੀ ਬਣਦਾ, ਉਹ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਦੀ 
ਸਰਦਾਰੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਭਲਾ ਕਿੰਨਾਂ ਕੁ ਚਿਰ ਰਖ ਸਕਦਾ ਹੈ ? 
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: <ਰ੍ਆਜ਼ੀ, ਸਾਇੰਸ ਤੋਂ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਨੂੰ ਖੂਬ ਸਮਝਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਸਾਇੰਸ 
ਸਿ ਸਿ, ਦੇ ਜ਼ੋਰ, ਉਸ ਦੀ ਦਾਸੀ ਬਣਾ ਕੇ ਰਖਦੀ ਹੈ ।੧ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਨਾਫੇ ਦਾ ਸੌਦ ਬਣਾ ਕੇ 
$ ਵਾ ਤੁਰਦੀ ਹੈ । ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਨਿਰਪੱਖ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ” ਸਕਦੀਆਂ । ਜੋ ਨਿਜ਼ਾਮ 

ਹੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਉਸ ਦੀਆਂ ਹੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ।$ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਵਰਕਰਾਂ ਨੂੰ 
ਵੇ ਤੂੰ ਟੈਕਨਾਲੌਜੀ ਦਾ ਮੁਸ਼ਕ ਵੀ ਨਹੀ ਵਿਖਾਉ'ਦੀ । ਸਾਇੰਸ ਤਾਂ ਕੀ, ਉਹ ਸਿਰਜੀ 
_ ਦਾ ਭੇਤ ਹੀ ਵਰਕਰਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀ” ਦੇ'ਦੀ । ਜਿਸ ਮਸ਼ੀਨ ਤੇ ਵਰਕਰ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਦੱ ਨੰ ਉਸ ਮਸ਼ੀਨ ਦੇ ਢਿਡ-ਪੇਟ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਜਾਣ ਦੇ'ਦੀ । ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਨੂੰ 
₹ = ਹਿਤੀ ਉਸਾਰਦੀ ਹੈ । ਕੌਮ ਦੀ ਸਾਰੀ ਜਾਚ ਨੂੰ ਵਰਕਰ ਕੌਲ ਖੋਹ ਕੇ ਆਪਣੇ ਹਿਤ 
ਦੀਜਾਦ ਕੀਤੀ ਮਸ਼ੀਨ ਵਿਚ ਪਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਮਸ਼ੀਨ ਨੂੰ, ਉਸ ਦੀ ਤੌਰ ਨੂੰ ਮਾਹਿਰ ਦੋਂ, 
ਫੋਕਨੀਸ਼ਨ ਦੇ ਹੱਥ ਵੱਸ ਰਖਦੀ ਹੈ; ਵਰਕਰ ਦੇ ਹੱਥ ਆਉਣ ਹੀ ਨਹੀਂ” ਦੇੱ'ਦੀ । ਚੂਕਿ ਮਸ਼ੀਨ ਤੇ ਕੇਮ 
ਦੀ ਜਾਚ ਸਾਰੀ ਮਾਹਿਰ ਜਾਂ ਟੈਕਨੀਸ਼ਨ, ਕੌਮ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲੇ (14910; 55100) ਕੌਲ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕੰਮ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚੋ ਜੌ ਅਨੁਭਵ ! ਗਿਆਨ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਵਰਕਰ ਦੀ 
ਬਲ) ਨਹੀਂ ਪੈੱਦਾ, ਮਾਹਿਰ ਦੇ, ਕੌਮ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲੇ ਦੇ ਪੱਲੇ ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵੇਗ 
ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਦੇ ਗਿਆਨ ਵਲੋ ਹੱਥਲ ਕਰ ਕੇ, ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਵਰਕਰ ਨੂੰ ਨਿਰਾ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਹੱਥ 
ਬਣਾ ਕੇ ਹੀ ਵਰਤਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਦੇ ਵਿਸਤਾਰ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ । ਇਸ 
ਬਾਬਤ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਕਾਫੀ ਵਿਚਾਰ ਹੋ ਚੁਕੀ ਹੈ । 

ਗਿਆਨ, ਸਾਇੰਸ, ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਬੌਦੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਸੋਦ ਹਨ” ਅਤੇ 
ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਐਸਾ ਸੈਦ ਬਣਾ ਕੇ ਹੀ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦਾ ਪੈਂਤੜਾ ਵਰਤਣਾ ਚਾਹੂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਹਨਾਂ 
ਦੀ ਐਜੀ ਵਰਤ' ਤਾਂ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦੇ ਫਧੇ ਵਿਚ ਕੱਢਿਆ ਜਾਵੇ । 
ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਰਿਹਾਈ ਵ'ਸਤੇ, ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਲੌਣ ਵਾਸਤੇ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਉਤੇ 
ਆਪਣੀ ਸਰਦਾਰੀ ਪੱਕੀ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈਂਤੜੇ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ 
ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹੋਰ ਪਹਿਲੂਆਂ, ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਦੇ ਹੌਰ ਖੌਤਰਾਂ ਵਾਂਗ 
ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲੰਮੀ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਵੀ ਉਹ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਡਿਕਟਟਰਸ਼ਿਪ ਸਥਾਪਤ ਕਰੋਂ । 

ਕਲਾ ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਵਾਂਗ ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਵੀ ਚੋਟੀ ਦੇ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਦੇ 
ਕਸਬ ਦਾ ਖੇਤਰ ਹੈ । ਬੁਰਜੁਆ ਸਮਾਜ ਵਿਚ, ਤੇ ਬਾਵਜੂਦ ਆਏ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ, ਸਮਾਜਵਾਦ 
ਵਿਚ, ਇਹਨਾਂ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਵਾਲੇ ਤਾਂ ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਆਟੋ ਵਿਚ 
ਲੂਣ ਜਿੰਨੇ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਵੀ ਜੇ ਹੋਣ ਤਾਂ । ਬਾਕੀ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਭੰਨਵੀ' ਬਹੁ- 
ਗਿਣਤੀ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚੋਤਨਤਾ ਤੋਂ ਕੋਰੀ, ਬੁਰਜੁਆ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ, ਬੁਰਜੁਆ ਸਮਾਜਕ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਸਿਰਜੀ, ਬਰਜੁਆ ਨਜ਼ਰੀਏ, ਬੁਰਜੁਆ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਵਾਲੀ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਬੋਰਜੁਆ ਪੈ'ਤੜੇ ਵਾਲੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੰ'ਤੜੇ ਦਾ ਰਾਹ ਸਾਫ ਹੋਇਆ, ਚੂੰਕਿ ਜਰ ਹੀ ਨਹੀ 
ਸਕਦੇ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਉਹ ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲੌਜੀ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰ- 
ਸ਼ਿਪ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਨੂੰ ਘੱਟੇ-ਕੌਡੀਆਂ ਰਲਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਹੱਥ-ਫੇਰੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸਿੱਧੀ ਗਲ ਨੂੰ 


੨੨੦, ਲਾਲ 


ਪੁਠੀ ਪਾ ਕੇ ਮਜ਼ਾਕ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕਦੀ ਸਾਇੰਸ ਤੋਂ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਉਤੇ ਵੀ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਰੋ 
ਸਕਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਸਵਾਲ ਏਥੇ ਸਾਇੰਸ ਤੋ ਟੈਕਨਾਲੌਜੀ ਉਤੇ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਦਾ ਨਹੀਂ । 
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ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ ਭਾਵੇ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੋਵੇ ਤੋਂ ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਦੇ ਅਧਰ ਤੁ 
ਸਿਰਜੀ ਹੋਈ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਹੋਵੇ ਉਹ ਆਪਣੇਂ ਰਾਹ" ਟੱਸ ਤੋਂ ਮੱਸ 
ਹੁੰਦਾ । ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਨੂੰ ਕੌਣ ਬਦਲ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਬੰਦਾ ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਝ ਕੇ, ਊਸੂ, 
ਅਧੀਨ ਹੋ ਕੇ ਹੀ ਉਸ 'ਤੇ ਸਵਾਰੀ ਪਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਾਸਤੇ ਵਰਤ ਸਰ ੍‌ 
ਹੈ। ਸੌ ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਉਤੇ ਡਿਰਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਨਹੀਂ” । ਡਿਕਟੇਟਗਸ; 
ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ; ਬੰਦੇ ਤੇ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਹੀ 
ਸਵਾਲ ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲੌਜੀ ਉਤੇ ਡਿਕਟੋਟਰਸ਼ਿਪ ਦਾ ਨਹੀ” । ਸਵਾਲ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਖ੍ਰੇਤ 
ਵਿਚ, ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਹਾਜ਼ ਤੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬੁਰਜੁਆੜ 
ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਰਮਾਏ ਦੇ ਵਾਧੇ ਵਾਸਤੇ, ਉਸ ਦੇ ਹਿੱਤ ਵਾਸਤੇਂ ਵਰਤਦੀ ਹੈ; ਹੁਣ ਸਵਾਲ ੜੇ 
ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੋ ਦਾ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬੰਦੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਾਸਤੇ ਵਰਤਣ ਦਾ; ਇਹਨਾਂ ਫ 
ਵੇਗ ਦੇ ਮੁਹਾਣ ਨੂੰ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਵਲ ਮੋੜਨ ਦਾ । ਰ 
ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨ'ਲੌਜੀ ਨੂੰ ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਸੌਦ ਬਣਾਉਣ ਵਾਸਤੋਂ ਮੌਟੇ ਤੌਰ 'ੜੂ 
ਉਹ ਹੀ ਕੁਝ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਜੋ ਹਰ ਮੁਹਾਜ਼ ਨੂੰ ਇਸ ਰਾਹੇ ਪਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਉਰੁ 
ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਹਾਜ਼ਾਂ 'ਤੇ, ਸਭ ਸੋਸਥਾਵਾਂ / ਅਡੰਬਰਾਂ 'ਤੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ 
ਸਥਾਪਤ ਹੋਵੇਂ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਿੱਛੋ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਸੋਸਥਾ ਦਾ ਪ੍ਰਬੋਧ, ਅਡੰਬਰ ਦੀ 
ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਤਾਕਤ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਰਾਹੇ ਕਿਸੇ ਅਡੰਬਰ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਉਸ ਨੂੰ ਪਾਉ'ਦੀ ਹੈ; 
ਉਸੇ ਰਾਹੇ ਉਹ ਅਡੰਬਰ ਤੁਰਦਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਸੌਸਥਾ ਦੋ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀ, ਕਿਸੇ ਅਡੇਬਰ ਦੀ ਲੀਡਰ= 
ਸ਼ਿਪ ਦੀ ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਰੋਲ ਵਿਚ ਉਹ ਹੀ ਸਥਾਨ ਤੇ ਉਹ ਹੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਹੈ ਜੋ ਸਾਰੇ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਟੇਟ ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਮੁਹਾਜ਼ ਉਤੇ ਵੀ ਇਹ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਇਕ ਹੋਰ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੇ ਸਾਰੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਸਟੇਟ ਦਾ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ 
ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਰਹਿਣ ਬਗੈਨ, ਉਸ ਦਾ ਪੱਕਿਆਂ ਪੈਰਾਂ 'ਤੇ ਹੈਦੇ ਜਾਣ ਬਗ਼ੈਰ, ਆਏ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ 
ਸਿੱਧੇ ਰਾਹੇ ਤੁਰੇ ਜਾਣਾ ਅਸੋਭਵ ਹੈ । ਜੇ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਹੀ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਨਾ ਰਹੇ, ਉਹ 
ਹੀ ਬੁਰਜੁਆ ਹੋਂ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਮਝ ਲਉਂ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਦਾ ਸਭ ਤਾਣਾ ਪੋਟਾ ਹੀ ਉਧੜ ਗਿਆ । 
ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੇ ਸਾਰੇ ਦੇਰ ਵਿਚ ਹਰ ਕਦਮ ਚੁਕਦਿਆਂ, ਵੇਖਣ ਵਾਲਾ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੀ 
ਹੁਦਾ ਹੈ ਕਿ ਚੁਕੇ ਜਾ ਰਹੇ ਕਦਮ ਅਤੇਂ ਪਏ ਜਾ ਰਹੇ ਰਾਹ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪਰੋਲਤਾਰੀ 
ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਅੱਗੇ ਨਾਲੋ” ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਾਂ ਅੱਗੇ ਨਾਲੋ ਕਮਜ਼ੋਰ । ਤੇ ਇਹ ਮਜ਼ਬੂਤ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਵਿਚ, ਨੀ'ਹ ਤੇ ਉਸਾਰ ਦੇ ਸਭ ਮੁਹਾਜ਼ਾਂ, ਸਭ ਅਡੇਬਰਾਂ, 
ਸਭ ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਿਆਂ । ਸੋ ਸਾਇੰਸ ਤੋਂ 
ਟੈਕਨਾਲੌਜੀ ਦੇ ਮੁਹਾਜ਼ ਉਤੇ ਵੀ, ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋ ਬੁਨਿਆਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਉਸ ਉਤੇ 
ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਦਾ ਸਥਾਪਤ ਹੋਣਾ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦੀਆਂ 
ਸੰਸਥਾਵਾਂ, ਅਡੰਬਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦਾ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੰੱਤੜੋ ਦੇ, ਜਮਾਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਚੇਤੰਨ ਵਰਗਾਂ 
ਦੇ, ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਹੱਥ ਹੋਣਾ । ਸਾਇੰਸ ਤੋਂ ਟੈਕਨਾਲੌਜੀ ਵਰਕਰਾਂ ਦਾ ਹਿੱਤ ਤਾਂ ਹੀ 
ਪਾਲ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ਜੇ ਉਹ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਸਟੇਟ ਦਾ ਸਦ ਬਣਨ । 
ਬੁਰਜੁਆ ਪੈਂਤੜੇ ਵਾਲੋਂ ਇਹ ਦਲੀਲ ਦੋ'ਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦਾ ਕੇਮ ਖ਼ਾਸ 
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ਦੇ ਪਰਦੇ ਹਨ 


ਖਾਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਮਾਹਿਰਾਂ ਦਾ ਹੀ ਕਸਬ ਹੈ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਇਸ ਦੀ 


ਲੇ ਹੈ ਰਿ 
ਹੁ ਕਿਸਮ ਦੇ ਲਾਂ ਟੀ ਦੇ ਮਾਹਿਰਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਹੀ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਗ਼ੈਰ-ਮਾਹਿਰ ਇਸ 


ਇਸ ਮੁਹਾਂਜ਼ ਦੇ ਚੰ 


_ਲੀਡਟਸਿਪ ਇੰ ਯਕਦੇ ਹਨ ! ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਸ ਦਲੀਲ ਦੀ ਤੌਹ ਹੇਠ ਕੀ ਹੈ ? ਇਸ ਦਲੀਲ 
ਕੰਮ ਦਾ ? ਤੂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦੇ ਅਧੀਨ 


੧ 


ਪਾਰਟੀ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਤੋ ਬਾਹਰ ਰਹਿਣ । ਇਹ ਦਲੀਲ ਕਿੱਤਿਆਂ 
ਸਰਦਾਰੀ ਨੂੰ ਨਗੇਟ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਏਥੇ ਹੀ ਬੱਸ ਨਹੀ`। ਇਹ ਵੱਖ ਵੱਖ 

'ਤੇ ਕੋਂ ਦਰੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਕਰਦੀ ਹ [ 
ਇ ੧ ਦੀ ਡਿਕਟਟਰਸ਼ਿਪ ਦੇ ਪੈਰ ਜੰਮਦੇ ਹੀ ਤਾਂ ਹਨ ਜੇ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਦੇ ਹਰ ਮੁਹਾਜ਼ ਤੇ 
ਅੱ ਪੈਂਤੜੇ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਹੋਵੇ । ਪਰ ਇਸ ਸਰਦਾਰੀ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਅੰਗ ਹੈ ਕਿ ਪਾਰਟੀ 
ਪੁਰਲਤਾਟਾ ਸਿ ਮਹਾਜ਼ ਦਾ ਪਬੰਧਕ ਹੈ ਉਹ ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲਜੀ ਦੇ ਗਿਆਨ ਨੂ ਵਾਹ 
 -ਦ ਕਰੇਂ । ਜਿਸ ਕੰਮ ਦੀ ਉਸ ਨੇ ਅਗਵਾਈ ਕਰਨੀ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਉਹ ਵੱਧ ਤ` ਵੱਧ 
ਵੀ ਹੋਵ ਅਤੇ ਜੇ ਮੁਮਕਿਨ ਹੋ ਸਕੇ ਤਾਂ 'ਲਾਲ ਹੋਣ ਦੋ ਨਾਲ ਉਹ ਮਾਹਿਰ ਵੀ ਹੋਵੇ । ਪਰ ਇਸ 


) ਬਾਬਤ ਕੌਈ ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀ' ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਬੁਨਿਆਦੀ ਗੱਲ ਹਰ ਮੁਹਾਜ਼ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ 
ਦ ਹੁ 


“ਲਾਲ਼' ਹੌਣਾ ਹੈ । 

ਚ 8 ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਪਰੌਲਤਾਰੀ ਦੀ ਸਰਦਾਰ ਸਜੀਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦਾਂ 
ਮਨੋਰਥ ਤੋ ਅਰਥ ਗਿਣ ਮਿਥ ਕੇ ਵਿੱਘੇ ਜਾਂਦਿਆਂ ਕੁਰੱਡਾਂ ਲੂ ਹੀ ਠੱਪਣਾ ਨਹੀ । ਉਲਟ- 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਜੋ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਮੁਖਾਲਫਿਤ ਕਰਦ ਹਨ ਤੰ ਸਮਾਜਵਾਦ ਇਉ 
ਨੰ ਖੋਰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਥਾਂ ਲਾਉਣਾ ਤਾਂ ਪਹਿਲਾ ਕਦਮ ਹੈ ਹੀ । ਪਰ ਮਸਲਾ ਇਸ ਤਂ ਵਡੇਰਾ 
ਹੈ। ਸਵਾਲ ਹੈ, ਇਸ ਮੁਹਾਜ਼ 'ਤੇ ਪੂਰੀ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਨਾਲ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਲਾਈਨ ਦੇ ਬੂਟੋ ਨੂੰ 
ਲਾਉਣ ਦਾ ਤੇ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਨੂੰ ਉਖੋੜਨ ਦਾ । ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇਸ ਸਿਰਫ਼ ਤੱਥਾਂ ਦੀ 
ਖੋਜ ਹੀ ਨਹੀ ਕਰਦੀ, ਉਹ ਲੱਭੇ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤ (ਥੀਉਰੀਜ਼) ਵੀ ਖੜੇ ਕਰਦੀ ਹੈ 
ਜਿਨਾਂ ਦਾ ਲਗ- ਲਬੇੜ ਫਲਾਸਫੀਕਲ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਤੋ` ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ 
ਇਕ'ਨੋਮਿਜ਼ਮ ਕਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਨੁੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ `ਤੇ ਹਮਲਾ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਵਰਤਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਵੱਖ ਵੱਖ ਮਜ਼ਮੁਨਾਂ ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਗਿਆਨ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ, ਬੁਰਜੁਆ 
ਨਿਜ਼ਾਮ ਉਸਾਰਦਾ ਹੈ, ਚਕਿ ਉਸਾਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਹੀ ਨਿਜ਼ਾਮ 
ਦੇ ਹਿਤੀ ਹੋਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੱਥੀ" ਉੱਸਰਦੇ ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਰਗ ਰਗ ਵਿਚ ਅਚੇਤ 
ਹੀ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ! ਨਜ਼ਰੀਆ ਪੁੜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਬਰਜੁਆ ਨਜ਼ਰੀਏ ਵਾਲ 
ਬਧੀਮਾਨ ਆਪੇ ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮਨਾਂ ਨੂੰ ਅਚੋਤ ਹੀ, ਸੁਤੇ ਸੁਧ ਹੀ ਬੁਰਜੁਆ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨਾਲ ਸਿੰਜ 
ਦੇਂਦੇ ਹਨ । ਬਰਜਆ ਨਜ਼ਰੀਏ ਵਾਲੇ ਸਾਇੰਸਦਾਨ ਜਦੋਂ” ਖੋਜ ਕਰ ਕੇ ਸਾਇੰਸ ਦੀਆਂ ਥੀਉਰੀਆਂ 
ਖੜੀਆਂ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਅਚੇਤ, ਪਰ ਲਾਜ਼ਮੀ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ, ਮੋਟਾਫਿਜ਼ਿਕਸ, 
ਬੁਰਜੁਆ ਨਜ਼ਰੀਆ ਪੁੜ ਦੇਦੇ ਹਨ । ਸਾਇੰਸ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਥੀਉਰੀਆਂ ਦਾ ਅਸਲਾ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਹੰਦਾ ਹੈ । 

ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਦੀਆਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਜਨਰਲਾਈਜੋਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ- 
ਜਹਿਦ ਦਾ ਅਖਾੜਾ ਹਨ । ਸਮਝਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸੁਮੇਤ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਦੇ 


2. ਦੀ 
ਤੋ ਸਿਆਸਤ ਰ੍ 
.ਾੱ ਦੇ ਮਹਿਕਮਿਆਂ 
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ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਸਭ ਮਨੁਖੀ ਗਿਆਨ ਦਾ ਨਿਚੌੜ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ੬ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀ” । ਮਾਰਕਸਿਜ਼ਮ ਨੂੰ ਸਿਰਜਦਿਆਂ ਮਾਰਕਸ ਤੇ ਏ'ਗਲਜ਼ ਨੇ ਸਿਰਫ਼ ਜਮਾਤੀ 
ਜਹਿਦ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਹੀ ਜੋਖਿਆ ਪਰਖਿਆ, ਨਿਰਖਿਆ ਤੋਂ ਅਰਕਿਆ ਨਹੀ, ਬਲਕਿ ਕ੍‌ 
ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਦੀਆਂ ਲਭਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਜਨਰਲਾਈਜ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਕੁਦਰਤ ਦਾ, ਇਮ 
ਦਾ, ਤੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਮੁਤਾਲਿਆ ਕੀਤਾ ਤੋ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਪਦਾਰਥਵਾਜ਼ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਤੋਂ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਸਿਰਜਿਆ ।! ਮਾਰਕਸ ੩ 
ਗ1301₹01311681 118॥05211715 ਲਿਖੋ । ਆਪਣੀ 11316 61 ੧3107੬ ਵਿਚ ਏ“ ਸਰ 
ਨੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਦੇ ਕਈਆਂ ਖੇਤਰਾਂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੰਖੋਪ (00੬07601281 $010101310) 
ਬਣਾਇਆ । ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦੀ.ਪਿਛਾਂਹ-ਖਿਚੂ ਫਿਲਾਸਫੀ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ, ਏ'ਗਲੜ 
ਦੀ ਮੌਤ ਮਗਰੋ, ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਲਭਤਾਂ ਨੂੰ ਅਰਕ ਕੇ ਲੈਨਿਨ ਕੇ 
੧13(61131151. 809 200[11710-011/161591 ਲਿਖਿਆ । ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਦੀਅ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਜਨਰਲਾਈਜ਼ੋਸ਼ਨਾਂ ਵਲ ਮਾਓ ਨੇ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਧਿਆਨ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 00 60੦008616001 
ਤੋ 90 86126 ਵਿਚ ਮਾਓ ਨੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਦੀਆਂ ਪਰਾਪਤੀਆਂ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਗਹਿਰਾਈ 
ਨਾਲ ਅਰਕਿਆ ਹੈ । ਅਤੇ 08 02 60661 1800110£ 61 “600361611008 401001£ 
(1੬ 2601 ਵਿਚ ਮਾਓ ਨੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ 'ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਕਾਨੂੰਨ ਨੂੰ 
ਬੜੀ ਉਚੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਜਨਰਲਾਈਜ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । 1900310£ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਮਾਰਕਸ ਤੋਂ ਏ'ਗਲਜ਼ ਦੀ 
ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਇਕ ਅਹਿਮ ਪਹਿਲੂ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਸੀ । 41111-17011110ਡ 
ਵਿਚ ਏੱਗਲਜ਼ ਨੇ 608000800₹, ਫਿਜ਼ਿਕਸ, ਕੌਮਿਸਟਰੀ ਤੋਂ ਬਾਇਓਲੌਜੀ ਵਿਚਲੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ- 
ਵਿਰੋਧੀ 100110£ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਕੀਤੀ । 1905 ਦੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਫੌਲ੍ਹ ਹੋ ਜਾਣ 
ਮਗਰੋ” ਬੋਗਦਾਨੋਵ ਦੀ ਸੋਧਵਾਦੀ ਲਾਈਨ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਬਰਨ ਵਾਸਤੇ ਲੈਨਿਨ ਨੌ ਕੁਦਰਤ ਦੀ 
ਸਾਇੰਸ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਲਭਤਾਂ ਤੇ 'ਫਿਜ਼ਿਕਸ ਦੇ ਸੈਕਟ' ਦੀ ਗਹਿਰੀ ਖੋਜ ਕੀਤੀ । ਮੈਕਿਜ਼ਮ ਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਰੂਸੀ ਪੇਰੋਕਾਰਾਂ ਦੀ ਧਰ ਕੇ ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ । ਸਾਇੰਸ ਤੋਂ ਟੈਕਨਾਲੌਜੀ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ 
ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਤੇ ਮੈਟਾਫਿਜ਼ੀਕਲ (1688115(2 800 1੪14101981681 ੯1੬੧) ਰਾਵਾਂ ਦੀ 
ਤਰਾਸ਼ ਕੇ ਆਲੌਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਉਪਰ ਦਿਤੇ ਤੱਥਾਂ ਤੋ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਭਲੀਭਾਂਤ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹਨ । 
ਪਹਿਲੀ ਇਹ ਕਿ ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦਾ ਖੋਤਰ ਨਿਰਪੱਖ ਨਹੀ” ਹੈ । ਨਿਰਪੱਖ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ' 
ਸਕਦਾ । ਦੂਸਰੀ ਇਹ ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਮੌਢੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ- 
ਜਹਿਦ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ । ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਧਰ ਕੇ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਇਨਕਲਾਬ ਤੋ“ ਮਗਰੋ” ਵੀ ਸਾਇੰਸ ਤੋਂ ਟੈਕਨਾਲੌਜੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ 
ਦੀ ਬਣਤਰ ਤੇ ਨਜ਼ਰੀਆ ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਬੁਰਜੁਆ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਇਸ ਖੋਤਰ ਵਿਚ 
ਪਰੌਲਤਾਰੀ ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਵਾਸਤੇ ਹੌਰਨਾਂ ਤੇ ਇਲਾਵਾ ਦੋ ਕੌਮ ਕਰਨੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੰਦੇ ਹਨ । 
ਪਹਿਲਾ ਇਹ ਕਿ ਇਹ ਬੁਰਜੁਆ ਮਾਹਿਰ ਸਾਇੰਸ ਦੀਆਂ ਜੌ ਵ ਥਿਉਰੀਆਂ ਖੜੀਆਂ ਕਰਦੇ ਹਨ, 
ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਪੁੜੇ ਬੁਰਜੁਆ ਨਜ਼ਰ)ਏ ਨੂੰ ਨੰਗਿਆਂ ਕਰਨਾ, ਉਸ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਨੀ । ਇਸ 
ਨਾਲ” ਵੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੋਂ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਦੂਸਰਾ ਕੌਮ । ਮੂਰਖ ਨਾ ਮਰੇ, ਮੂਰਖ ਦੀ ਮਾਂ ਮਰੇ ਜਿਹੜੀ 
ਹੌਰ ਨਾ ਜਣ ਧਰੇ । ਇਸ ਖੇਤਰ ਦੇ ਬੁਰਜੁਆ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੇ ਸੌਮੇ' ਨੂੰ ਹੀ ਖੁਸ਼ਕ ਕਰਨਾ । ਇਸ 
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ਆ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰ ਕੇ ਏਥੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ 
ਲੂਵਿਚ ਤਾ ਤੁੰ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦੇ ਖੌਤਰ ਦੇ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਤਬਦੀਲ ਕਰਨ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨਾਂ । 


ਕਰਾਉਂਣਾਂ ' ਹੱ ਇਹਨਾਂ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸੰਗੀ ਬਣਾਉਣਾ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਤਂ ੭=- ਵੜ 


ਦੀ ਸਾਨ 'ਤੇ ਚੜਾਉਣਾ । ਏਥੇ ਇਕ ਨੁਕਤਾ ਬਿਲਕੁਲ ਸਾਫ਼ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 
3 ਦੀਸ ਰੂ 2 
ਏਂ 


ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੂੰ ਵਿਦਿਆ ਰਾਹੀ ਤਬਦੀਲ ਕਰਨ ਵਿਚ ਮਦਦ ਕਰਨਾ ਇਹਨਾਂ 
ਨ ਉ 


ਇਹਨਾਂ ਬੁਧੀਮ' ਰ 


3੩ ਪਾਉਣਾ, ਉਸ ਦਾ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਿਕਾਰ ਬਣਾਉਣਾ, ਜਾਂ ਇਹਨਾਂ 'ਤੇ ਡਿਕਟੇਟਰੀ 
ਲਾ ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਖੇਤਰ ਦੇ ਕੌਮ ਕਰਦਿਆਂ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਪੜ੍ਹਾਈ ਤੇ 
ਜਾ ਬਣਾਉਣਾ ਤਾਕਿ ਲਗਦੀ ਵਾਹ ਸੋਚਣ ਦਾ ਬੁਰਜੁਆ ਢੰਗ ਸਾਇੰਸ ਤੇ 
8 ਵਾਚ ਖੋਤਰ ਦੇ ਨੌੜੇ ਫਟਕ ਨਾਂ ਸਕੇ । ਉ 
ਲਿ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦੇ ਮੁਹਾਜ਼ ਉਤੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ 
ਲੀ... ਪਹਿਲੂ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਸਾਇੰਸ ਦੀ ਖੌਜ ਨੂੰ ਅਗਵਾਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇਵੇਂ । 
(8 ਵਾਈ ਦੀ ਕਿਸਮ ਨੰ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਕਲਾ ਨਾਲ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ 
_ 8 ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਅਸੀ' ਵੇਖ ਚੁਕੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸੁਮੇਤ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਦੇ, ਮਾਰਕਸ- 
ਐਂ ਕਲ ਮਨੁਖੀ ਗਿਆਨ ਦਾ ਨਿਚੌੜ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ ਕੁਦਰਤ ਹੈ ਤੋ ਭਾਵੇ ਸਮ੍ੀਜੂਕ ਲਾ 
ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਕੌਈ ਵੀ ਗਿਆਨ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਤੱ ਬਾਹਰ ਨਹੀ ਰਾ ੪ 
ਗਿਆਨ ਐਸਾ ਨਹੀ ਜਿਸ 'ਤੇ ਇਹ ਲਾਗੂ ਨਹੀਂ । ਇਹ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦਾ ਇਕ ਅੱ ਇ ੪ 
ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਕਲਾ ਦੀਆਂ ਕਿਰਤਾਂ / ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਯਥਾਰਥਵ ੨ ਆ 
ਨਹੀ ਲੈ ਸਕਦਾ । ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਦੀ, ਜਾਂ ਵਗ ਕਸ 
ਫ਼ਾਖ ਦੀ ਥਾਂ ਨਹੀ ਲੈ ਸਕਦਾ ।$ ਇਸ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਤੌ ਕਾ" 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ, ਇਕ ਪਾਸੇ ਕਲਾ, ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇਂਸ ਲੂੰ (ਦਤ 
ਅਗਵਾਈ ਦੀ ਸਮਝ ਨਹੀ` ਆ ਸਕਦੀ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ 
ਨੂੰ, ਉਸ ਦੀਆਂ ਪਗਡੰਡੀਆਂ ਨੁੰ ਜਨਰਲਾਈਜ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤੇ ਡਾਇਲੰਕਟੀਕਲ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਦੋ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਦੀ ਹਰ ਸ਼ਾਖ ਤੋ 3 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੋ ਹਰ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਮਾਦੇ ਦੀ ਹਰਕਤ ਦਾ ਰੂਪ ਆਪ ਆਪਣਾ ਹੈ, 
ਨਵੇਕਲਾ ਹੈ, ਹੋਰਨਾਂ ਖੇਤਰਾਂ ਦੀ ਹਰਕਤ ਨਾਲੋ ਵਖਰਾ ਹੈ, ਇਸ ਵਾਸਤ ਹਰ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 
ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਨਵੇਕਲੀ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਹੈ । ਸੋ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਇਸ ਦੀ ਹਰ ਸ਼ਾਖ ਦਾ 
ਮਜ਼ਮੁਨ ਆਪੌ ਆਪਣਾ ਹੈ । ਖਾਸ ਹੈ । ਹੌਰਨਾਂ ਨਾਲੋ ਨਵੇਕਲਾ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਹਰ ਖੰਤਰ ਨ" 
ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੀ ਆਪ ਆਪਣੀ ਨਵੇਕਲੀ ਖਾਸੀਅਤ ਹੈ ਇਸ ਵਾਸਤ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਕੁਦਰਤ ਦ 
ਸਾਇੰਸ ਦੀ ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ ਕਿਸੇ ਸ਼ਾਖ ਦੀ ਥਾਂ ਨਹੀ ਲੈ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਚੂਕਿ ਪਦਾਰਥ, ਮਾਦੇ 
ਦੀ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਦੇ ਆਮ ਕਾਨੂੰਨ ਹਰ ਥਾਂ ਲਾਗੂ ਹਨ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਹਰ ਖਤਰ 
ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਆਮ ਅਗਵਾਈ ਦੇ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਹਾ ਤਰੀਕੇ 
ਤੋਂ ਗੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਤੋ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਲਾਗੁ ਕਰਨ ਦੀ ਜਾਚ 'ਤੇ ਅਤਿਅੰਤ ਜ਼ੋਰ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਖਾਸ ਖੰਤਰ 
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ਦੀ, ਖ਼ਾਸ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦੀ ਠੌਸ, ਸਿਕੇਬਦ ਖੋਜ ਤੌ ਬਗੈਰ ਅੱਗੇ ਪੈਰ ਨੁਰੁ 
ਪੁਟਦਾ । ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਕੇਨਾਂ ਘਿਚ, ਸਾਵੇ ਸਾਵੀ ਤੌਰਦਾ ਹੈ, ਦੋਹਾਂ ਵਿਚੋਂ” ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਜ਼ੇਰ ਨਹ੍ਹੋ 
ਹੋਣ ਦੇ'ਦਾ । ਹਰ ਖੇਤਰ ਦੀ ਡਾਇਲੰਕਟਿਕ ਨਵੇਕਲੀ ਹੌਦੀ ਹੈ, ਵਿਲੱਖਣ ਹੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ 
ਵਿਲੱਖਣ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਡਾਇਲੌਕਟਿਕ ਦੇ ਜਨਰਲ ਕਾਨੂੰਨ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸੋ ਮਾਰਕਸ 
ਵਾਦ ਸਾਹਿਤ ਤੋਂ ਕਲਾ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਜ਼ਾਂਤੀ, ਸਿੱਕੇਬੋਦ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਥਾਂ ਨਹੀ ਲੈ“ਦ। 
ਪਰ ਹੋਏ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਜਨਰਲਾਈਜ਼ ਕਰਨ ਵਿਚ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਏਸੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਸਾਇਜ 


ਦੀ ਖੋਜ ਵਿਚ, ਜਨਰਲ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਦੀ ਸਮਝ ਵਿਚ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ 


ਸਾਇੰਸ ਤੋਂ ਟੈਕਨਾਲੌਜੀ ਦੇ ਖੋਤਰ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਵਾਸਤੇ ਵੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਕਿੱਤੇ ਢੇ 
ਕੌਮ ਦੀ ਪੜ੍ਹਾਈ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਡਇਲੌਕਟਿਕ ਦਾ ਠੌਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਨ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ 
ਮਾਰਕਸੀ ਪੈੱਤੜੇ, ਉਸ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੇ ਤਰੀਕੇ ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਦੀ ਜਾਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿਖਣ । 
ਪਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ, ਡਾਇਲੌਕਟੀਕਲ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਨੂੰ ਸਾਇੰਸ ਦੀ ਖੋਜ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਵਾਸਤੇ 
ਵਰਤਣਾ ਕੋਈ ਖਾਲਾ ਜੀ ਦਾ ਵਾੜਾ ਨਹੀ” । ਇਸ ਨੂੰ ਸੱਚੀ ਮੁਚੀ', ਸਹੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵਰਤਣ 
ਵਾਸਤੇ ਲੰਮੇ ਸਮੇ ਲਈ ਲਗਾਤਾਰ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਤੋ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਦੀ ਲੌੜ ਹੈ । ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾ- 
ਲੌਜੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਮੱਲ ਤਾਂ ਹੀ ਮਾਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਆਪਣੀ ਸਰਦਾਰੀ ਤਾਂ ਹੀ 
ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇ ਇਹ ਇਸ ਖੇਤਰ ਦੇ ਕੌਮ ਵਿਚ ਸਹੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਲਾਗੂ ਹੋ 
ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ । (ਚਲਦਾ) 
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# ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ 


ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਤਿੰਨ ਵਿਦਵਤਾ-ਭਰਪੂਰ ਲੇਖਾਂ ਦਾ 


ਸੰਗ੍ਰਹਿ-ਯਥਾਰਥਵਾਦ, ਆਲੋਚਨਾ ਤੇ 


ਕਾਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ । ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਸਾਹਿਤ-ਪ੍ਰੌਮੀਆਂ ਅਤੇ ਐਮ. ਏ. ਤਕ ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਲਈ 
ਬੋਮਿਸਾਲ ਪੁਸਤਕ ਹੈ । ਸਫ਼ੇ 340, ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ, ਸਿਰਫ਼ ਲਾਇਬਰੇਰੀ ਐਡੀਸ਼ਨ; 


ਮਲੁ : ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ । 





ਸੋਧ ਦਾ ਸਾਲਾਨਾ ਚੈਦਾ ਜਾਂ ਲਾਈਫ਼-ਮੈਂਬਰੀ ਭੇਜਣ ਲਗਿਆਂ ਆਪਣੇ ਸਰਨਾਵੇ' ਦੇ ਨਾਲ 
੧1੧੫ ਨੰਬਰ ਵੀ ਲਿਖੋ ਅਤੇ ਚਿੱਠੀ-ਪੱਤਰ ਕਰਦੇ ਸਮੇ ਆਪਣ ਚਿੱਟ-ਨੈਬਰ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਜ਼ਰੂਰ 
ਦਿਉ । ਬੈੱਕ-ਡਰਾਫ਼ਟ ਸਿਰਫ਼ 5£17੪ ਦੇ ਨਾਂ ਹੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਬੈਕ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ । 


ਨੋਟ : ਡਾਇਰੈਕਟਰ, ਸਿਖਿਆ ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਚਿੱਠੀ ਨੰ: 3/63-72 ਐ: ਪੰ: ਮਿਤੀ 
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ਇਕ ਖ਼ਤ ਤੇਰੇ ਨਾਂ 


ਗੁਰਵੇਲ ਪੰਨੂੰ : ਸੰਪਾਦਕ ਸੇਧ, ਨਵੀ ਦਿਲੀ 

ਸ੍ਰੀਮਾਨ ਜੀ, 

ਪਿਛਲੇ ਕੁਝ ਚਿਰ ਤੋ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਇਕ ਦੋ ਵਾਰ ਤਹਾਡੇ ਵਲੋ ਟੈਲਫ਼ੋਨ ਬਾਕਾਇਦਗੀ ਨਾਲ 
ਖੜਕਦਾ ਰਿਹਾ ਤੇ ਫ਼ਰਮਾਇਸ਼ ਆਉਦੀ ਰਹੀ ਕਿ ਸੋਧ ਦੇ ਕਾਲਮਾਂ ਵਿਚ ਚਲ ਰਹੇ 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਵਿਵਾਦ ਵਿਚ ਮੈਂ ਇਕ ਧਿਰ ਬਣਾਂ । ਵਾਹ ਲਗਦਿਆਂ ਮੈ ਤੁਹਾਡੇ ਅਖਾੜੇ ਵਿਚ 
ਉਤਰਨ ਤੋਂ” ਗੁਰੇਜ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਤੁਸੀ" ਇਕ ਤੋਂ ਵਧੀਕ ਵਾਰ ਮੋਰੇਂ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪਣੀ ਦੌਸਤੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਉਤਰ ਵਿਚ ਮੈ' ਸ਼ੁਕਰਾਨਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਜਦੋ ਤੋ ਸੋਧ ਸ਼ੁਰੂ 
ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਕਾਲਮਾਂ ਵਿਚ ਮੇਰਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਬਹਾਨੇ ਹੋਂਦਾ ਹੀ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਮੇਰੀ 
ਜ਼ਾਤ ਤੋਂ” ਲੈ ਕੇ ਮੇਰੀ ਜਮਾਤ ਤਕ ਸਭ ਇਸ ਦੀ ਜ਼ਦ ਵਿਚ ਆਉਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਇਸ 
ਸਭ ਕੁਝ ਸੰਬੋਧੀ ਤੁਹਾਡਾ ਧੰਨਵਾਦ ਕਰਨਾ ਮੇਰਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਬਣਦਾ ਹੈ ਤੋਂ ਮੈ'_ ਧੰਨਵਾਦ ਕਰਦਾ ਵ) 
ਹਾਂ । ਮੇਰੇ ਪ੍ਰਤੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਰਖਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਤੁਸੀ" ਮੈਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਾਲਮਾਂ ਵਿਚ 
ਉਤਰਨ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰ ਦਾਵਤ ਦਈ ਜਾ ਰਹੇ ਹੋ, ਇਸ ਨੂੰ ਤੁਹਾਡੀ ਨਵਾਜਿਸ਼ ਹੀ ਮੰਨਣਾ ਪਏਗਾ । 
ਇਸ ਆਧੁਨਿਕ ਕਿਸਮ ਦੀ ਫ਼ਰਾਖਦਿਲੀ ਲਈ ਤੁਹਾਡਾ ਸ਼ਕਰੀਆ 

ਹੁਣ, ਸਭ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਮੈਨੂੰ ਇਹ ਦਸਣਾ ਬਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮੈ ਤੁਹਂਡੀ ਸੇਧ-ਬਿਰਾਦਰੀ ਦਾ 
ਅੰਗ ਬਣਨ ਤੋਂ ਸੈਕੌਚ ਕਿਉ” ਕਰਦਾ ਹਾਂ । ਬਿਰਾਦਰੀ ਦਾ 'ਪੈਸਿਵ' ਅੰਗ ਤਾਂ ਮੈ ਹਾਂ ਹੀ। 

ਤੁਹਾਡਾ ਸੋਧ ਜਿਸ ਬਾਕਾਇਦਗੀ ਨਾਲ ਛਪਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਬਾਕਾਇਦਗੀ ਨਾਲ ਮੈ ਇਸ ਨੂੰ 

ਪੜ੍ਹਦਾ ਵੀ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਮੈਨੂੰ ਬਿਰਾਦਰੀ ਦੀਆਂ ਪਿਛਲੀਆਂ ਕਤਾਰਾਂ ਵਿਚ, ਪਾਠਕ ਦੇ ਤੌਰ -॥. 
ਬੈਠਾ ਰਹਿਣਾ ਚੰਗਾ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਮੋਰਾ ਸੰਕੋਚ 'ਐਕਟਿਵ' ਮੈੱਬਰਸ਼ਿਪ ਤੋਂ' ਹੈ । ਤੁਹਾਡੇ ਪਰਚੇ ਵਿਚ 
ਲੇਖਕ ਵਜੋ ਰੋਲ ਨਿਭਾਉਣ ਤੋਂ ਹੀ ਮੈਨੂੰ ਸੈਕੋਚ ਹੈ । ਇਸ ਸੰਕੋਚ ਦਾ ਕਾਰਣ ਮੇਰੀ ਖ਼ੁਦਗਰਜ਼ੀ 
ਤੇ ਕਮਮਾਇਗੀ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀ” । ਮੈਨੂੰ ਡਰ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਤੁਸੀ' ਮੇਰਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਆਪਣੇ ਕਾਲਮਾਂ ਵਿਚ ਕਰਦੇ ਰਹੇਂ ਹੋਂ, ਮੇਰੇ ਸੋਧ-ਲੇਖਕ ਬਣਨ ਬਾਦ, ਉਹ ਜ਼ਿਕਰ ਤੇ ਉਹ 
ਅੰਦਾਜ਼ੇ ਬਿਆਨ ਕਿਤੇ ਮੱਠਾ ਨਾ ਪੈ ਜਾਵੇ । ਇਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਦਾ ਆਪਣਾ ਤੇਜ਼ ਪਰਤਾਪ ਹੈ ਤੇ ਇਸ 
ਦੇ ਦਘਦੇ-ਮਘਦੇ ਚਾਨਣ ਘੇਰੇ ਵਿਚੋ ਛੋਕੇ ਜਾਣ ਦੀ ਲੌੜ ਮੈ' ਮਹਿਸੂਸ ਨਹੀ ਕਰਦਾ । ਤੁਹਾਡੀ 
ਪ੍ਰਬਲ ਪ੍ਰਚੰਡ ਬੋਲੀ ਦਾ ਮਜ਼ਮੂਨ ਬਣੇ ਰਹਿਣ ਦਾ ਮੈਨੂੰ ਬੜਾ ਮੋਹ ਹੈ । ਤੇ ਇਸੋ ਬੋਲੀ ਕਾਰਣ ਮੈਨੂੰ 
ਸੰਕੌਚ ਵੀ ਹੈ । ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ ਕਿ ਤੁਸੀ" ਭਾਜੀ ਜਿਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਚਾੜ੍ਹਦੇ ਹੈ ਮੈ ਉਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ 
ਮੌੜ ਨਹੀ" ਸਕਦਾ । ਯਕੀਨਨ ਮੈ ਤੁਹਾਡੇ ਅਤੇ ਤੁਹਾਡੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨਾਲ, ਤੁਹਾਡੇ ਮਖ਼ਸੂਸ ਅੰਦਾਜ਼ੇ 
ਬਿਆਨ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ, ਬਰ ਨਹੀ` ਮੇਚ ਸਕਦਾ । ਇਹੋਂ ਮੋਰੀ ਕਮਮਾਇਗੀ ਹੈ । 

ਅਜ ਤੁਹਾਡੇ ਨਾਲ ਗੱਲ ਛੋੜੀ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਮੁੱਢ ਤੁਹਾਡੀ ਬੋਲੀ ਤੋ ਹੀ ਬਝ ਗਿਐ । ਬੌਲੀ 
ਯਕੀਨਨ ਹਥਿਆਰ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਪਾਸਿਓ" ਆ ਰਹੀ ਬੋਲੀ ਦੀ ਹਮਲਾਵਰੀ ਨੁਹਾਰ ਅਸੀ” ਪਛਾਣਦੇ 
ਹਾਂ, ਸਾਨੂੰ ਪਛਾਣਨੀ ਪੈਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਤੁਹਾਡੇ ਚਿੱਤ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਕਹਾਂ ਕਿ ਤੁਸੀ" ਚੜ੍ਹਦੇ 


ਲਹਿੰਦੇ ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਰਤਦੇ ਹੋ । ਤੁਸੀ” ਸਹੀ ਪੈੱਤਰੇ ਤੋ` ਗੱਲ ਕਰੋ ਜਾਂ ਗ਼ਲਤ ਪੈੱਤਰੇ ਰ੍ 


ਸੋਧ/30 


ਤੱ ਰਾ ਤੁਹਾਡੀ ਬਲੀ ਦੀ ਜ਼ਹਿਰ-ਮੰਹਰਾ ਆਬ ਤਾਬ ਵਿਚ ਕੋਈ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀ ਪੈਦਾ, ਤੁਸੀ ਆਪਣੀ 
-ਰਲਮੀਅਤ ਦੇ ਜ਼ੌਰ ਵੀ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਗਾਲ੍ਹ ਕਢਦੇ ਹੋ ਤੇ ਆਪਣੀ ਲਾਇਲਮੀ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਵੀ ਇਹੋ 
ਕਰਾਮਾਤ ਕਰਦੇ ਹੌ । ਤੁਹਾਡੀ ਇਸ ਦੁਪਾਸੀ ਚਾਤਰੀ ਤੋ ਹੈਰਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਵਿਵਾਦ 
ਵਿਚ ਤੁਸੀ ਹਦਵਾਣੇ ਵਾਂਗ ਛੁਰੀ ਤੋਂ ਡਿੱਗੇ ਹੋ ਪਰ ਵੱਢੀ ਵਿਚਾਰੀ ਛੁਰੀ ਹੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ । ਤੁਸੀਂ 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀਆਂ ਨ ਨੂੰ ਹੀ ਨਹੀ" ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਜਾਪਦੇ ਹੋ : ਵਿਦਵਾਨ ਹੋਣਾ ਸੋਧ 
ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਅਤ ਹੱਕ ਹੈ । ਜਦੋ” ਸੇਧ ਨੂੰ ਹੀ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੀ ਸਮਝ ਨਹੀ ਆ ਰਹੀ, ਤੁਸੀ' 
ਸਾਰੇ ਮੁਰਖ ਹੈ. 

ਤਹਾਡੀ ਇਸ ਕਾਰਗੁਜ਼ਾਰੀ 'ਤੇ ਤੁਹਾਨੂੰ ਸ਼ਾਬਾਸ਼ । ਪਰ ਤੁਹਾਨੂੰ ਇਕ ਸੁਆਲ ਪੁਛਦਾ ਹਾਂ ਕਿ 
ਜਮਾਤੀ ਜੰਗ ਦੇ ਮਾਹਿਰ ਤੁਸੀ' ਬੋਲੀ ਦੇ ਇਹ ਹਥਿਆਰ ਕਿਹੜੇ ਪਾਸਿਓ”_ਚਲਾ ਰਹੇ ਹੋ । 
ਤਹਾਡੇ ਹਥਿਆਰ ਲੁਟ-ਚੁਘ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਜਮਾਤ ਦੀ ਈਜਾਦ ਹਨ । ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ ਧੱਕਾਮਾਰ 
ਬੋਲੀ ਉਹ ਲੁਟ-ਚੁੰਘ ਦੇ ਹਥਿਆਰਾਂ ਵਜੋ“ ਵਰਤਦੇ ਸਨ । ਆਪਣੀਆਂ ਇਸਤਲਾਹਾਂ ਦੀ 
ਵਰਤ ਉਹ ਆਪਣੀ ਪਰਜਾ ਨੂੰ ਚੁਪ ਕਰਾਉਣ ਲਈ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਇਹ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ 
ਸਮਾਪਤੀ ਜੁਗਤਾਂ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ ਬਾਦ ਕੋਈ ਬਹਿਸ ਅਗਾਂਹ ਨਹੀ ਤੁਰ ਸਕਦੀ । 
ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੁਣਨ ਵਾਲਾ ਜਾਂ ਤਾਂ ਇਸੇ ਸਿੱਕੇ ਵਿਚ ਭਾਜੀ ਮੋੜੇ ਜਾਂ ਚੁਪ ਕਰ ਜਾਵੇ । ਇਸ ਨੂੰ 
ਮੈਂ ਤੁਹਾਡੀ ਸਾਦਗੀ ਕਹਾਂ ਕਿ ਤੁਸੀ' ਇਕ ਵਿਗਿਆਨਕ ਬਹਿਸ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹੋ ਤੇ 
ਪੈਂਦੀ ਸੱਟੇ ਸਮਾਪਤੀ ਜੁਗਤਾਂ ਵਰਤਣ ਲਗ ਪਏ ਹੋ। ਇਸ ਨੂੰ ਤੁਹਾਡੀ ਸ਼ਕਤੀ ਮੰਨਾਂ ਕਿ 
ਤੁਸੀ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਸੋਕਲਪੀ ਜੁਗਤਾਂ ਵਰਤਣ ਦੀ ਬਜਾਏ ਭਾਵੁਕ ਇਸਤਿਆਰੇਂ 
ਵਰਤਣ ਲਗ ਪਏ ਹੋ । ਕਿਤੇ ਅੰਦਰਖ਼ਾਨੇ ਡਰੇ ਹੋਏ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਕਿ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੇ ਇਸ ਸਫ਼ਰ 
ਵਿਚ ਮੈਥੋ` ਚਾਰ ਕਦਮ ਤੁਰ ਨਹੀ' ਹੋਣਾ ਇਸ ਲਈ ਆਪਣੇ ਭਾਵਕ ਅਸਤਰ-ਸ਼ਸਤਰ ਨਾਲ 
ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਚੁਪ ਕਰਾ ਦਿਆਂ । ਸੇਧ ਸੈਪਾਦਕ ਜੀ, ਤਰਸੀ ਲੋਟੂ ਫਿਊਡਲ ਵਾਂਗ ਬੋਲਦੇ 
ਚੋ ਤੇ ਲੁਟੇ-ਚੁਘੇ ਜਾ ਰਿਹਾਂ ਦਾ ਪੱਖ ਪੂਰਨ ਦਾ ਦਾਵਾ ਕਰਦੇ ਹੋ। ਕਿੰਨੇ ਮਾਸੂਮ ਹੋ ਕਿ ਤਹਾਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਦੌਭ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀ ਲਗ ਰਿਹਾ ਵਰਨਾ ਮੈਨੂੰ ਕਹਿਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਮਿਲਦਾ : 'ਹਮ 
ਸਮਝ ਹੁਏ ਉਸ ਕੌ ਹੈਂ ਜਿਸ ਭੇਸ ਮੇਂ ਆਏ।' ਤੁਹਾਡੀ ਬੋਲੀਬਾਜ਼ੀ ਦੇ ਜਵਾਬ ਵਿਚ ਚੁਪ 
ਰਹਿਣਾ ਹੀ ਵਾਜਬ ਹੈ। ਮੈਂ ਤਾਂ ਹਾਰੇ ਦਾ ਨਿਆਂ ਮੰਨ ਕੇ ਚੁਪ ਸਾਂ, ਪਰ ਜ਼ੋਰਾਵਰਾਂ ਦਾ ਸੱਤੀ 
ਵੀਹੀ` ਸੌ ! ਚੁਪ ਕਰਾਉਣ ਦੇ ਹਥਿਆਰ ਵਰਤਦੇ ਹੋ ਤੇ ਚੁਪ ਰਹਿਣ ਵੀ ਨਹੀ” ਦੇਦੇ । 
ਮੈਂ ਗਾਲੀਲੀਉ ਨਹੀਂ', ਪਰ ਤੁਸੀ ਮਧਜੁਗੀ ਪੋਪ ਵਾਂਗ ਮੋਰੇ ਆਲ ਦੁਆਲੇ ਰੱਸੋ-ਪੈੜੇ ਕਸ ਚੁੱਕੇ 
ਹੋ । ਆਪਣੀ ਸੋਧ-ਕਚਹਿਰੀ ਵਿਚ ਤੁਸੀ' ਆਪਣਿਆਂ ਤੋ ਇਲਜ਼ਾਮ ਲੁਆ ਚੁੱਕੇ, ਯਕਤਰਫ਼ਾ 
ਬਹਿਸ ਕਰਵਾ ਚੁਕੇ, ਨਾਸ਼ਨਾਸੀ ਦਾ ਫ਼ਤਵਾ ਵੀ ਸਾਦਰ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਕਿ ਮੈ ਤੁਹਾਡੀ ਸੇਧ ਨੂੰ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਹੀ” ਮੰਨਦਾ । ਤੇ ਹੁਣ ਦੋਸਤੀ ਦੇ ਨਾਮ ਤੋਂ ਕਰਮ ਫਰਮਾ ਰਹੇ ਹੋ ਕਿ ਬਦਨਸੀਬ, 
ਕੁਝ ਤਾਂ ਬੋਲ, ਰਹਿਮ ਦੀ ਦਰਖ਼ਾਸਤ ਹੀ ਕਰ ਲੈ । ਸਾਡੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਅੰਧੇਰ ਹੈ, ਪਰ ਦੇਰ 
ਨਹੀ' । 

ਇਸ ਕਰਮਫਰਮਾਈ ਦੇ ਸਦਕੇ । ਆਪਣਾ ਬਿਆਨ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਜ਼ੈਨ- 
ਕਹਾਣੀ ਯਾਦ ਕਰਨ ਦੀ ਇਜਾਜ਼ਤ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹਾਂ । ਜੈਨ-ਗੁਰੂ ਆਪਣੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਸਿਰ ਤੇ ਸੋਟਾ 
ਰਖ ਕੇ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ : ਦਸ ਤੇਰੇ ਸਿਰ ਤੋਂ ਕੀ ਹੈ। ਜੇ ਤੂੰ ਕਹੋ" ਕਿ ਸੌਟਾ ਹੈ ਤਾਂ ਮੈ' ਤੈਨੂੰ ਕੁਟਾਂਗਾ 
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ਕਿਉਕਿ ਸੋਟਾ ਕੁੱਟਣ ਲਈ ਹੈ । ਜੇ ਤੂੰ ਕਰੇ ਕਿ ਕੁਝ ਨਹੀਂ” ਤਾਂ ਮੈ" ਤੈਨੂੰ ਕੁਟਾਂਗ ਕਿਉਕਿ 
ਤੂੰ ਝੂਠ ਬੋਲਦਾ ਹੈ' । ਜੇ ਤੂੰ ਚੁਪ ਕਰ ਰਹੇ ਤਾਂ ਕੱਟਾਂਗਾ ਕਿਉ” ਤੂੰ ਬੇਅਦਬ ਹੈ', ਗੁਰੂ ਦੇ ਕਰੇਂ 
ਦਾ ਉਤਰ ਨਹੀਂ' ਦਾਦਾ । ਸ਼ਿਸ਼ ਨੇ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੋਟਾ ਹਥ ਨਾਲ ਇਕ ਪਾਸੇ ਕਰ 
ਦਿਤਾ । ਸੋਧ-ਸੰਪਾਦਕ ਜੀ, ਜਵਾਬ ਦੇਣ ਲਈ ਜੋ ਸੁਆਲਨਮਾ ਲੇਖ ਤੁਸੀ" ਮੇਰੇ ਸਿਰ ਤੇ ਰੱਖੋ 
ਹਨ, ਮੈਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਪਾਸੇ ਕਰਦਾ ਹਾਂ । ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਐਸਾ ਨਹੀਂ" ਕਿ ਉਸ ਨ 
ਪਛਾਣਨ ਦਾ ਮਾਣ ਜਾਂ ਨਾ-ਪਛਾਣਨ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਦਿਤਾ ਜਾਏ । ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਨਾਲੁ 
ਸੋਰਚਨਾਵਾਦ ਦੀ ਹੇਠੀ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ, ਨਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਮਾਣ ਵਧਦਾ ਹੈ । ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਨੂੰ 
ਇਹੋ ਜੇਹੇ ਮੁਖਾਲਫ਼ਾਂ ਤੋਂ ਕੋਈ ਡਰ ਨਹੀ, ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਇਹੋ ਜੋਹੋ ਹਿਮਾਇਤੀਆਂ ਬਾਰੇ ਏਨ। 
ਕੁ ਕਹਿ ਕੇ ਮੁਸਕਰਾ ਸਕਦਾ ਹੈ : ਹਮਾਰੇ ਭੀ ਹੈ“ ਮਿਹਰਬਾਂ ਕੈਸੇ ਕੈਸੇ ! 

ਹੁਣ ਬਿਆਨ ਅਰੋਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਮੈ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਨਹੀਂ, ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਦਾ ਵਿਦਿਆਰਥੀ 
ਹਾਂ । ਬਿਲਕੁਲ ਇਵੇਂ ਜਿਵੇ" ਮੈ" ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਹੀ', ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਹਾਂ । 
ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਵਿਦਿਆਵਾਂ ਵਿਚ ਮੈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਬਹੁਤੇ ਨੰਬਰ ਨਹੀ ਦੇੱ'ਦਾ, ਪਰ ਦੌਹਾਂ 
ਨੂੰ ਪੜ੍ਹੀ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਅਜੋਂ ਪ੍ਰਾਇਮਰੀ ਵਿਚ ਹਾਂ, ਉਝ ਉਮਰ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸਾਹ ਤਕ 
ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਬਣੇ ਰਹਿਣ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਗਿਆ ਹੈ । ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਕੋਈ ਫਿਲਾਸਫ਼ੀ ਨਹੀਂ, ਕ੍ਰਿਆ 
ਹੈ । ਇਹ ਮਨੁਖਵਾਦੀ ਵਿਗਿਆਨ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਮੂਲ ਸਥਾਪਨਾ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁਖ ਜੌ ਕੁਝ ਵੀ 
ਰਚਦਾ ਹੈ ਉਹ ਸੋਰਚਨਾ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਤੇ ਬਾਹਰਵਾਰ ਵੀ ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਰਚਿਆ ਪਿਆ ਹੈ, ਉਹ 
ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਕੁਝ ਰਚਨਾਵਾਂ ਰਚਦਾ ਹੈ । ਉਹ 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਹਨ । ਸੋਰਚਨਾ ਦਾ ਮੂਲ ਗੁਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਤੇ ਉਹਦਾ ਸੰਚਾਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਬਣਾਈ ਹਰ ਸ਼ੈ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਸਮਝੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ । ਵੀਰ ਪੰਨੂੰ, ਤੂੰ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਨਾ ਹੌਣ ਦਾ ਭਾਵੇਂ 
ਲਖ ਦਾਵਾ ਪਿਆ ਕਰੇ', ਤੂੰ ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਿਰਜਣ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਰਹਿ ਨਹੀ ਸਕਦਾ ਕਿਉਂਕਿ 
ਤੁ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਬਗ਼ੈਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਮਝਿਆ ਨਹੀਂ'` ਜਾ ਸਕਦਾ । ਤੇਰੀ ਪਤਰਕਾ ਸੇਧ ਵੀ 
ਇਕ ਸੋਰਚਨਾ ਹੈ । ਇਹਦੀ ਆਪਣੀ ਤਰਤੀਬ ਹੈ, ਨੇਮ ਹਨ, ਇਸ ਦੋ ਹੋਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ, 
ਇਹਦਾ ਸੰਚਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਾਂਝੇ ਨੇਮਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਤੇਰਾ ਕਹਿਣਾ ਦੂਜੇ ਦਾ ਸੁਣਨਾ ਤੇ 
ਸਮਝਣਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੌਖੋਪ ਵਿਚ, ਇਹੋਂ ਸੈਰਚਨਾਤਮਕ ਕ੍ਰਿਆ ਹੈ । 

ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਬਣਾਉਣ ਕਾਰਣ ਜੋ ਤੌਨੂੰ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਕਹਾਂ ਤਾਂ ਗੁੱਸਾ ਨਾ ਕਰੀ' । ਮੈ 
ਅਤੇ ਤੂੰ ਭਾਵੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਲਖ ਮਤਭੇਦ ਰਖੀਏ, ਸਾਡ) ਬੌਲੀ ਵਿਚ ਠੇਠ ਤੋਂ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤਿ- 
ਆਈ ਦੇ ਭਾਵੇ" ਲਖ ਪਾੜੇ ਹੌਣ, ਅਸੀ” ਦੋਵੇਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ-ਸੰਰਚਨਾ 
ਰਾਹੀ" ਹੀ ਗੱਲ ਬਾਤ ਕਰਦੇਂ ਹਾਂ। ਸਾਡੇ ਵਾਕਾਂ ਦਾ ਕਰਤਾ-ਕਰਮ-ਕ੍ਿਆ ਪ੍ਬੋਧ, ਸਾਡੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਦੇ ਲਿਗ-ਬਚਨ-ਪ੍ਬੰਧ ਇਕੋ ਜਹੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਹੀ ਅਸੀ ਇਕ ਦ੍ਰਜੇ ਨੂੰ ਸਮਝਦੇ 
ਹਾਂ । ਤੁੰ ਕਹੇਗਾ ਕਿ ਤੂੰ ਕੀ ਬਚਗਾਨਾ ਗੱਲਾਂ ਕਰਨ ਲਗ ਪਿਆ ਹੈ, ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਤਾਂ ਮੈ 
ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ । ਬਸ, ਇਹੋਂ ਤਾਂ ਦੁਖ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਪਾੜੇ ਮਿਥੀ ਬੈਠੇ 
ਹਾਂ । ਮਨੁੱਖ ਜੌ ਕੁਝ ਵੀ ਰਚਦਾ ਹੈ ਉਹ ਨੇਮਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਕਾਰਣ, ਦੂਜੇ ਮਨੁਖਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵੀ ਸੈਰਚਨਾ ਨਿਰੋਲ ਕਿਸੇ ਇਕ ਦੀ ਨਹੀ' । ਜੇ ਕੋਈ ਮਨੁਖ ਬਿਲਕੁਲ 
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ਰਹਿਣ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕਰ ਲਏ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਵੀ ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਇਕੱਲਤਾ 

ਇਤ ਹੁੰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਖ਼ੁਦ ਕਿਸੇ ਇਕ ਦੀ ਇਕੱਲਤਾ ਸਮਾਜਕ ਸੌਰਚਨਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਮਾ _ ਕਿਸੇ ਵਾਦ ਜਾਂ ਮਤ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ ਕਿਉਕਿ ਸਾਰੇ ਵਾਦ / ਮਤ 
$ ਿ ਬਣਾਏ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨੇਮ-ਪ੍ਰਬੈਧ ਹਨ ਜੋ ਸਭਨਾਂ ਲਈ ਇਕ ਜੇਹੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਤਤ ਨੂ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਸਮਝਣਾ 

ਵ 9 ਕਿਉ'ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਆਪ ਇਕ ਸੰਰਚਨਾ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਣਾਈ 
ਰਰ ਵਿਦਿਆਂ ਸੈਰਚਨਾਤਮਕ ਕਿਆ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਹੈ । ਧਰਤੀ, ਦਰਿਆ, ਪਹਾੜ ਤਾਂ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾਵਾਂ 
ਹਨ, ਪਰ ਭੂਗੋਲ ਸੈਰਚਨਾ ਹੈ, ਧਰਤੀ-ਦਰਿਆ ਆਦਿ ਨੂੰ ਨੇਮ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੋ ਸਮਝੀ, 
ਸਚੀ ਤੰ ਸਚਾਰੀ ਗਈ ਕਿਆ । ਇਤਿਹਾਸ ਖ਼ੁਦ ਇਕ ਸਰਚਨਾ' ਹੈ । ਮਨੁਖੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਜੌ ਕਛ 
ਵਾਪਰ ਚੁਕਾ ਹੈ ਜੇ ਉੱਸ ਨੂੰ ਕਾਲਕਮ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹ ਕੇ ਇਤਿਹਾਸ ਸਿਰਜਿਆ ਗਿਆ ਚੇ ਤਾਂ ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਨੇਮ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੋ ਸੈਰਚਨਾ ਹੀ ਸਿਰਜੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਸ ਸੋਰਚਨਾ ਤਾਂ ਅਗਾਂਹ ਹੌਰ ਨੇਮਾਂ 
ਦੀ ਦਰਯਾਫ਼ਤ ਰਾਹੀ' ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਹਦ ਵਿਚ ਆਇਆ । ਤੁਸੀ` ਮੈਨੂੰ ਪਏ ਗੋਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਕਰ ਮੈ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਮੰਨਣ ਤੋ` ਕਿਵੇ' ਇਨਕਾਰੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹਾਂ $# ਇਹ ਗੱਲ 
ਮ' ਤਹਾਡੇ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤਾ ਕਰਨ ਲਈ, ਦੋਸਤੀ ਦਾ ਹੱਥ ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਜਾਂ ਨਿਗੂਣੀ ਟਿੱਚਰ 
ਕਰਨ ਲਈ ਨਹੀ” ਕਹਿੰਦਾ , ਇਹ ਤਾਂ ਮੋਰੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੈ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਮਨੁਖ- 
ਸਿਰਜਿਤ ਹੈ, ਇਹਦੇ ਨੇਮ ਸਭਨਾਂ ਲਈ ਸਾਂਝੇ ਹਨ, ਇਹ ਅਰਥਵਾਨ ਹਣ ਕਾਰਨ ਸਮਝਿਆ ਤੇ 
ਸ਼ੌਚਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਅਸਲੋ' ਨਿਰਭਾਵ ਬਿਆਨ ਹੈ । 

ਇਸ ਤੋ` ਅਗਲ ਗੱਲ ਭਾਸ਼ਾ ਸੈਬੋਧੀ ਹੈ । ਮੈ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਨਹੀ' । ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ 
ਦਾ ਪ੍ਰਾਇਮਰੀ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਹਾਂ । ਸਵਾਲ ਹੈ : ਭਾਸ਼ਾ ਕੀ ਹੈ ? ਵੀਰ ਪੰਨੂੰ, ਤੁ ਕਹ'ਗਾ ਭਾਸ਼ਾ 
ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਆਦਿ ਨੂੰ ਦਜਿਆਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਹੈ । ਪਰ ਸੁਆਲ ਹੈ ਭਾਸ਼ਾ 
ਰਾਹੀ“ ਸੰਚਾਰੇ ਗਏ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਤੰਨੂੰ ਤਾਂ ਆਪਣੀ 
ਪਜਾਬੀ ਤੋ ਮੇਰੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਪਾੜਾ ਮਿਥਣ ਦਾ ਸ਼ੌਕ ਹੈ । ਪਰ ਤੋਰੀ ਠੇਠ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਸੈਚਾਰੀ 
ਗੱਲ ਮੈਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਅੱਪੜ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਮੋਰੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤਿਆਈ ਪੰਜਾਬੀ ਲੱਖ ਅੱਡੀ ਖੌੜੇ ਪਈ ਖਾਏਂ, ਪਰ 
ਉਹਦੇ ਹੱਥ ਭੇਜੀ ਗੱਲ ਤੇਰੇ ਤਕ ਕਿਵੇ ਅੱਪੜ ਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਹੁਣ ਪੰਜਾਬੀ ਕਿਹੜੀ ਹੋਈ : ਠੇਠ 
ਜਾਂ ਸੈਸਕਿਤਿਆਈ ? ਤੇਰੀ ਜਾਂ ਮੋਰੀ ? ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਸੁਆਲਾਂ ਨਾਲ ਪਿਛਲੇ ਕਈ ਸਾਲਾਂ ਤੋ ਬੇਲੋੜਾ 
ਵਿਵਾਦ ਵਿਢਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਵੀਰ ਜੋ ਕਝ ਤੁ ਜਾਂ ਮੈ ਬੋਲਦੇ ਹਾਂ ਉਹ ਭਾਸ਼ਾ ਨਹੀ, ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ 
ਉਚਾਰ ਹਨ । ਭਾਸ਼ਾ ਤਾਂ ਉਹ ਅਦਿੱਸ ਨੇਮ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਸਰੇ ਸ਼ਬਦ ਵਾਕਾਂ ਵਿਚ ਬੀੜੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ, ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਲਿੰਗ ਪੁਲਿੰਗ, ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਦੇ ਕਾਲ ਆਦਿ ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਅਦਿੱਸ 
ਠੇਠ ਅਤੇ ਸੈਸਕਿਤਿਆਏ ਦੋਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਚਾਰਾਂ ਲਈ ਸਾਂਝੇ ਹਨ । ਪਾੜੇ ਉਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਹਨ, 
ਸਾਂਝ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੈ। ਜੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸਾਂਝ ਨਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਇਕ ਦਾ ਉਚਾਰ ਦੂਜੇ ਤਕ 
ਪਹੁਚ ਨਾ ਸਕੇ । 

ਸ਼ਾਇਦ, ਮੈ” ਤੈਨੂੰ ਬੋਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਮੋਰਾ ਅਜੇਹਾ ਕੋਈ ਇਰਾਦਾ ਨਹੀ” । ਉਪਰੋਕਤ 
ਚਰਚਾ ਤੇ ਪਾਪਤ ਮੈ ਸਿਰਫ਼ ਦੋ ਸਿੱਟਿਆਂ ਵਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹਾਂ । ਪਹਿਲਾ ਮਨੁਖ 
ਦੀ ਬਣਾਈ ਹਰ ਜੈ ਕਿਉਕਿ ਸਾਂਝੇ ਨੇਮਾਂ ਕਾਰਣ ਸੈਚਾਰਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੋਚਾਰ ਕਿਉਂਕਿ, ਆਮ 
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ਸੰਚ ਅਨੁਸਾਰ, ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਕਾਰਜ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਣਾਈ ਹਰ ਸ਼ੈ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ ੩ 
ਭਾਸ਼ਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਬੀਲਿਆਂ ਤੋਂ” ਲੈ ਕੇ ਆਧੁਨਿਕ ਸਨਅਤੀ ਸਮਾਜ ਤਕ ਮਨੁੱਖ ਭਾਸ਼; ਵਿਚੁ 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਾਂਗ, ਭਾਸ਼ਾ-ਸਿਰਜਦਾ ਜੀਵਿਆ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਹਰ ਕਾਰਜ ਉਚਾਰ ਹੈ ਜੌ ਸੁਚੋਤ ਜਂ ਅਚੇੜ 
ਕਿਸੇ ਨੌਮ-ਪ੍ਰਬੈਧ ਨਾਲ ਬੱਝਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਦੀ ਹਰ ਰਚਨਾ ਭਾਸ਼ਾਮੂਲਕ ਨੇਮਾਂ ਗਾਰ 
ਸਮਝੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਕਥਨ ਭਾਸ਼ਾ ਪ੍ਰਤੀ ਕਿਸੇ ਉਲਾਰ ਜਾਂ ਉਲੇਲ ਦਾ ਸਿੱਟ ਨਹ“। 
ਇਹ ਭਾਸ਼ਾ ਦੋ ਅਰਥ ਵਿਚ ਆਪ-ਹੁਦਰਾ ਵਿਸਤਾਰ ਵੀ ਨਹੀ“ । ਸੰਚਾਰ ਸੰਬੰਧੀ ਉਚਾਰ ਤੇ ਡਰ 
ਦੇ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਤੋ ਬਾਦ, ਇਹ ਅੰਤਰ- ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਮਨੁਖੀ ਸਿਰਜਣ ਦੇ ਹਰ ਖੇਤਰ 
ਉਪਰ ਲਾਗੂ ਹੋ ਗਈ ਹੈ। ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰੋ ਕਿ ਮੈ` ਤੇਰੇ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਦੌਹਾਂ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਭਾਸ਼ 
ਕਹਿੰਦਾ ਹਾਂ ਤੇ ਇਹ ਸੋਚ ਕੇ ਕਹਿੰਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਸਾਡੇ ਪਰਿਵਾਰ ਤੇਰੀ ਨੇਠ ਤੋਂ ਮੋਰੀ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤਿਆਈ 
ਬੌਲੀ ਵਾਂਗ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਵੱਖਰੇ ਪਛਾਣੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਦੰਹਾਂ ਵਿਚ ਮਾਂ-ਬਾਪ-ਪਤੀ-ਪਤਨੀ- 
ਪੁਤਰ-ਪੁਤਰੀ ਸੰਬੋਧੀ ਨੌਮ ਉਵੇ“ ਹੀ ਸਾਂਝੇ ਹਨ ਜਿਵੇ' ਤੇਰੇ ਮੇਰੇ ਉਚਾਰਾਂ ਦੇ ਭਾਸ਼ਕ ਨੇਮ ਸਾਂਝੇ ਹਨ। 
ਸੋਚਣ ਦਾ ਇਹ ਪੈਟਰਨ ਮੈ ਮਨੁਖੀ ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰ ਢੇ ਕਿਸੇ ਖੇਤਰ ਉਪਰ ਵੀ ਲਾਗੂ ਕਰ ਸਕਦ। 
ਹਾਂ । ਜਦ ਕੋਈ ਜਣਾ ਭਾਸ਼ਾ ਸੰਬੋਧੀ ਏਸ ਸੌਚ ਦਾ ਮਜ਼ਾਕ ਉਡਾਉੱਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਮੈ ਉਸ ਦੀ ਪਿਠ 
ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਉਹਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਾਕ ਜਾਂ ਤਰਸ ਦਾ ਪਾਤਰ ਨਹੀ ਸਮਝਦਾ । ਮੈ" ਮਨ ਹੀ ਮਨ ਅਰਦਾਸ 
ਕਰਦ' ਹਾਂ : ਰੱਬਾ, ਇਹਨੂੰ ਮਾਫ਼ ਕਰਦੇ, ਇਹਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀ, ਇਹ ਕੀ ਕਹਿ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਉਚਾਰ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਸੰਬੰਧ ਇਹ ਸਿੱਧ-ਪਧਰੀ ਜੋਰੀ ਅੰਤਰ-ਦਿਸ਼ਟੀ ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਸਿਖਿਆ-ਖੋਤਰ 
ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਕੌਮ ਦਿੱਤਾ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਮੈਂ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਪ੍ਰਤੀ ਰੁਚਿਤ ਆਪਣੇ ਸਿਖਿਆ-ਸੰਬੰਧੀ 
ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਨੂੰ ਨਿਭਾਉਣ ਕਾਰਣ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹਾਂ । ਮੈ" ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਅਧਿਆਪਕ ਹਾਂ ਤੇ ਬਦਕਿਸਮਤੀ 
ਨਲ ਜਾਣਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਸਾਡੀ ਬੌਲੀ ਦਾ ਸਾਹਿਤ ਪੜ੍ਹਾਉਣ ਵਾਲੋਂ ਨੱਥੋ ਤੋ“ ਵਧੋਰੋ ਫ਼ੀਸਦੀ 
ਅਧਿਆਪਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ੇ ਦਾ ਨਾਂ ਤਕ ਪਤ! ਨਹੀ” । ਇਹ ਗੱਲ ਮੈ ਆਪਣੇ ਕਿੱਤੇ ਦੇ 
ਸਹਿਯੋਗੀਆਂ ਦੀ ਨਿਖੋਧੀ ਵਜੋ ਨਹੀ ਕਹਿ ਰਿਹਾ, ਸਗੋ" ਨਿਰਭਾਵ ਹੋ ਕੇ ਇਕ ਤੱਥ ਵਜੋ“ ਕਹਿ 
ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਇਹ ਸੂਰਤੇ ਹਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਅਧਿਆਪਕਾਂ ਦੀ ਰੀ ਨਹੀ" । ਹਿਦੀ ਉਰਦੂ ਸਗੋ` ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ 
ਦੇ ਅਧਿਆਪਕ ਵੀ ਇਸ ਹਮਾਮ ਵਿਚ ਨੰਗ ਹਨ । ਪਾਠ ਪੁਸਤਕਾਂ ਮੁਕਰਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੌ 
ਸਾਖਰਤਾ (1106786) ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੋਂ ਪੜ੍ਹਾ ਦਿਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਦੇ ਵਾਕ ਨਹੀ' ਪੜ੍ਹਾਉ'ਦਾ, ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਵਿਗਿਆਨ ਪੜ੍ਹਾਉਦਾ ਹੈ, ਲੜਾਈਆਂ ਪੜ੍ਹਾਉਣ ਵਾਲੇ 
ਨੂੰ ਵੀ ਪਤਾ ਹੈ ਮੈ" ਇਤਿਹਾਸ ਪੜ੍ਹਾਉ'ਦਾ ਹਾਂ, ਇਵੇਂ ਸਾਹਿਤ ਪੜ੍ਹਾਉਣ ਵਾਲਾ ਅਧਿਆਪਕ ਅਜੇ 
ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁਚੇਤ ਨਹੀ" ਹੋਇਆ ਕਿ ਮੇਰਾ ਕੰਮ ਸਾਹਿਤ ਪੜ੍ਹਾਉਣਾ ਨਹੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਵਿਗਿਆਨ, 
ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਗਰਾਮਰ ਜਾਂ ਸਾਹਿਤਿਕਤਾ ਪੜ੍ਹਾਉਣਾ ਹੈ । ਅਸੀ ਉਚਾਰ ਪੜ੍ਹਾਉ'ਦੇ ਹਾਂ, ਭਾਸ਼ਾਂ 
ਪੜ੍ਹਾਉਣ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਸਾਡੇ ਵਿਚ ਨਹੀ" ਜਾਗੀ । ਉਹ ਸਾਹਿਤ-ਉਚਾਰ ਨੂੰ ਹੀ ਸਾਹਿਤਿਕਤਾ ਮੰਨ ਕੇ 
ਪੜ੍ਹਾਈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਬਿਲਕੁਲ ਇਵੇ' ਜਿਵੇ“ ਤੁਸੀਂ ਆਪਣੀ ਪਸੰਦ ਦੇ ਬੋਲੀ-ਉਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਮੰਨ ਕੇ ਬਾਕੀਆਂ ਦੀ ਲਾਹ-ਪਾਹ ਕਰੀ ਜਾਂਦੇ ਹੋ ਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨ 
ਦਾ ਭਰਮ ਪਾਲੀ ਜਾ ਰਹੇਂ ਹੋ । ਸਿਖਿਆ ਦਾ ਕੌਮ ਉਚਾਰ ਦੁਹਰਾਉਣਾ ਨਹੀਂ, ਉਚਾਰਾਂ ਹੋਠ ਕੰਮ 
ਕਰ ਰਹੇਂ ਨੌਮਾਂ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਸ ਚੋਤਨਾ ਤੋਂ ਬਗ਼ੈਰ ਸਿਖਿਆ ਦੇ ਨਾਂ ਤੇ ਇਕ ਛਲ 
ਪ੍ਰਸਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਅਸੀ ਰਚਦੇ ਜਾਂ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ, ਉਸ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਗਿਆਨ 
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ਹੈ । ਤੁਸੀਂ ਚਾਹੋ ਤਾਂ ਇਹ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਸੰਬੰਧੀ ਸਥਾਪਨ; ਹੈ 


ਸਿਖਿਆ 


<ਜਫ਼ਾਦ ਦੀ ਵੀ ਸਿਖਿਆ ਬਾਰੇ ਇਸੋਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੈ । ਜ਼ੋਰ ਵਿਚ ਅੰਤਰ ਹੈ । ਮੈਨ 


ਸ਼ਵਾਦੀ ਫਿਲਸਫਰ ਦਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪਰੋਲਤਾਰੀਆਂ ਪਾਸ ਜਮਾਤੀ 'ਇੱਸਟਿੰਕਟ' ਤਾਂ ਹੁੰਦੀ 
ਨੂੰ ਪੁਰ 'ਜਮਾਂਤੀ ਪੰਜ਼ੀਸ਼ਨ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤਾਲੀਮ ਰਾਹੀ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ 'ਇੰਸਟਿੰਕਟ' 
ਆਮੂਹਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਵਿਅਕਤੀਮੂਲਕ ਹੁਦੀ ਹੈ ਪਰ ਜਮਾਤੀ 'ਪੋਜ਼ੀਸ਼ਨ' ਵਿਸ਼ੇ ਮੂਲਕ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ 
ਤੋ ਬੌਧਿਕ ਨੰਮਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਏਥੋਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ 'ਸਿਧਾਂਤਕ' ਤਾਲੀਮ ਦੀ ਲੌੜ 
ਹੈ। ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ 'ਸਿਧਾਂਤ ਤ' ਬਿਨਾਂ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਸੰਭਵ ਨਹੀ” । ਵਇੱਸਟਿੱਕਟ--ਤਾਲੀਮ--ਪੋਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦਾ 
ਇਹ ਸਫ਼ਰ ਉਚਾਰ--ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀ ਸੂਝ--ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਹੀ ਸਫ਼ਰ ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ ਮੈ” ਆਪਹੁਦਰਾ 
ਮੋਲ ਮਿਲਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਨਹੀ” ਕਹਿ ਰਿਹਾ । ਪਿਛਲੇ ਦੇ ਦਹਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ-ਸਾਹਿਤ-ਵਿਵਾਦਾਂ 
ਦੇ ਗਾੜ੍ਹ-ਮਾੜ੍ਹ ਵਿਚ ਪੈ ਕੇ ਹੀ ਮੰਨੂੰ ਇਹ ਅੰਤਰ-ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਵੀਰ ਪੰਨੂੰ, ਤੂੰ ਤੇ ਤੇਰੇ 
ਸਹਿਯਾਤ੍ਰੀ ਜਿਸ 'ਠੋਠਤਾ' ਦਾ ਨਾਹਰਾ ਮਾਰਦੇ ਹਨ ਉਹ 'ਇੰਸਟਿੰਕਟ' ਦਾ ਹੀ ਦੂਜਾ ਨਾਂ ਹੈ, 
ਤਾਲੀਮ ਤੇ ਤੁਸੀ" ਕਤਰਾਉ ਦੇ ਹੋ ਤੇ 'ਪੇਜ਼ੀਸ਼ਨ' ਤਕ ਜਾਂ 'ਭਾਸ਼ਾ' ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਤ“ 
ਘਬਰਾਉਂਦੇ ਹੋ । ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਬੋਲੀ ਦੀ ਕਰੜਾਏਈ) (78009) ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ, 
ਪਰ ਤੁਸੀ" ਅਟਾ-ਸਟਾ ਪੌਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੀ, ਝਟ-ਟਪਾਉ ਅਤੀ ਸਰਲੀਕ੍ਰਿਤ ਮੁਹਾਵਰਬਾਜ਼ੀ ਨਾਲ਼ 
ਬੁੱਤਾ ਸਾਰਨ ਵਿਚ ਹੀ ਸੂਰਮਗਤੀ ਸਮਝਦੇ ਹੋ । ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ 'ਸਿਧਾਂਤ' ਜਾਂ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ 'ਲੈਗ' 
ਨੂੰ ਤੁਸੀਂ ਆਪਣੇ ਨੇੜੇ ਨਹੀ' ਢੁਕਣ ਦਾਂਦੇ । 'ਇੰਸਟਿੰਕਟ' ਦੀ ਬੋਲੀ ਨਾਲ 'ਸਿਧਾਂਤ' ਦ॥ ਜਾਂ 
'ਉਚਾਰਾਂ' ਦੇ ਚਟਖਾਰੇ ਨਾਲ 'ਭਾਸ਼ਾ' ( ==ਵਿਗਿਆਨ) ਦਾ ਮੌਜੂ ਉਡਾਉ'ਦੇ ਹੋ। ਇਸੇ ਵਿਰੁਧ 
ਬੜੀ ਨਿਮਰਤਾ ਪਰ ਬੜੀ ਦ੍੍‌ੜ੍ਹਤਾ ਸਹਿਤ ਮੋਰੀ ਕਲਮੁਕੱਲੀ ਆਵਾਜ਼ ਹੈ । ਮੈ” ਜਾਣਦਾ ਹਾਂ ਕਿ 
ਤੁਸੀਂ ਜਿਸ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ-ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀ ਵਿਰੌਧ ਕਹਿ ਕੇ ਭੰਡਦੇ ਹੋ ਉਹ ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਹ 
ਆਮੁਹਾਰ ਅਤੀਸਰਲਤਾ ਅਤੇ ਸੋਧੀ-ਪ੍ਰਬੋਧੀ ਵਿਗਿਆਨਕਤਾ ਵਿਚਕਾਰ ਭੇੜ ਦਾ ਇਕ ਰੂਪ ਹੈ । 

ਜਦ ਤੁਸੀ" ਭਾਸ਼ਾ ਸੰਬੋਧੀ ਉਪਰੋਕਤ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੇ ਰਉ” ਵਿਚ 
ਹੋਵੇਗੇ, ਉਦੋਂ ਤੁਹਾਨੂੰ ਇਹ ਮੰਨਦਿਆਂ ਦੇਰ ਨਹੀਂ ਲੱਗੇਗੀ ਕਿ ਸੋਰਚਨਾਵਾਦੀ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਪੈਰ 
ਪੰਕੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਉਪਰ ਟਿਕੇ ਹਨ । ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਜਾਂ 
ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਦਾ ਮਾਸਾ ਜਿੰਨਾ ਵੀ ਰਲਾ ਨਹੀ । ਇਹ ਮਨੁਖ ਦੀ ਕਿਸੇ ਕਿਰਤ ਨੂੰ ਵੀ ਰੱਬੀ 
ਰਚਨਾ ਨਹੀ" ਮੰਨਦੀ । ਇਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁਖ ਦਾ ਸਾਰਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਮਨੁਖ-ਸਿਰਜਿਤ ਹੈ । 
ਖ਼ੁਦ ਮਨੁਖ-ਸਿਰਜਣਾ ਵੀ ਅਚਨ-ਅਚੋਤੀ ਜਾਂ ਆਪਹੁਦਰੀ ਨਹੀ', ਸਭ ਕੁਝ ਨੇਮਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੈ । 
ਬੇਦੀ ਕਦੀ ਸਾਨੂੰ ਮਨੁਖ-ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਆਪਹੁਦਰਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਆਪਹੁਦਰਾ ਉਹ 
ਓਦੋਂ ਤਕ ਹੀ ਹੈ ਜਦੋ ਤਕ ਅਸੀਂ ਉਹਦੇ ਹੋਠ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੋ ਨੇਮਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣ ਨਹੀ ਲਿਆ । ਨੇਮ 
ਜਾਣ ਲੈਣ ਬਾਦ ਆਪਹੁਦਰੇ ਸੰਬੰਧੀ ਧਾਰਨਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਏਗੀ । ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ 
ਭਰ ਚਨਾਵਾਦ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਮਿਥਵਾਦ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਮਿਥਾਂ ਦਾ ਵੀ ਵਿਗਿਆਨ 
ਉਸਾਰਣ ਵਲ ਰੁਚਿਤ ਹੈ । ਉਹਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖ ਆਪ ਇਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਮਝਿਆ ਜਾ 
“ਕਿੱਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇ“ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਮਨੁਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਤੋਂ ਸਿਰਜਿਤ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਇਵੇ” ਹ) 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੈ-ਮਨੁਖ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਪੌਜ਼ੀਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ ਉਦੋ” 
ਕੇਈ ਵਿਰੋਧ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀ ਆਉਦਾ ਜਦੋ ਜਾਣ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਅਨੁਸਾਰ 
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ਸਮਾਜ ਆਪ ਇਕ ਭਾਸ਼ਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਅੰਤਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੋ ਦੌ ਸਿੱਟੇ ਬੜੇ ਅਹਿਮ ਹਨ । ਇਸ ਨੇ ਮਨੁਖਵਾਦ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧ੍ਤ 
ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਦਾ ਖੰਡਣ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿ 
(ਸਮਾਜ ਵਿਚ) ਜੋਮਣ ਕਾਰਣ, ਉਸ ਵਿਚ ਵਿਗਸਣ ਕਾਰਣ ਹੀ ਕੁਝ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ 
ਕੋਈ ਵ। ਵਿਅਕਤੀ ਨਿਰੋਲ ਆਪਣੇ ਆਪੇ ਤਕ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀਂ । ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਹਉ” ਵੀ ਉਸ 
ਪਦਾਰਥਕਤਾ ਦੀ, ਉਸ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ, ਸਿਰਜੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜੋ ਉਸ ਦੇ ਸੋਸਾਰ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋ ਪਹਿਲ 
ਵੀ ਮੌਜੂਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਭਰ ਉਸ ਦੇ ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ ਪਸਰਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਜਿੰਗ 
'ਮੰ` ਹੈ ਉਸ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਵਧੀਕ 'ਉਹ' ਹੈ, ਤੇ ਉਹਦਾ ਉਹ ਵੀ ਜਿੰਨ' '9੬' ਹੈ ਜਾਂ '90੬' ਹੈ ਉਸ 
ਤੋ" ਕਿਤੇ ਵਧੀਕ '9੧ ਹੈ । ਇਹ ਸਥਾਪਨਾ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਿਧਾਂਤ 'ਹਰ ਥੁ 
ਅਨੰਤ ਪਦਾਰਥ ਗਤੀਮਾਨ' ਦਾ ਹੀ ਸੋਧਿਆ ਰੂਪ ਹੈ । ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ 'ਮਾਨਵ' 
ਸੈਕਲਪ ਦਾ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਸੋਭਵ ਹੋ ਸਕਿਆ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਸਮਾਜ-ਸੋਰਚਿਤ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ 
ਹੈ ਜੋ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪਦਾਰਥਕ ਰੋਲ ਨਿਭਾਉਂਦਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਮਨੁਖ-ਕੇਦਰਿਤ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਸਮਾਜਮੁਖਤਾ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਭਾਸ਼ਕ ਆਧਾਰ ਤੇ' ਹੀ 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । ਪਰ ਭਾਸ਼ਾ ਸੈਬਧੀ ਇਸ ਦੇ ਉਚਾਰ-ਭਾਸ਼-ਨਿਖੜੇ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਸਮਾਜਮੁਖਤਾ ਨੂੰ 
ਵਧੇਰੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਨੇਮ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਉਪਰ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਦਾ ਧਿਆਨ ਭਾਸ਼ਾ ਉਪਰ ਫੋਕਸ 
ਹੈ, ਉਚਾਰ ਉਪਰ ਨਹੀ' । ਉਹਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਅਧਿਐਨ ਹੋ ਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਵਖ ਵੱਖਰੇ 
ਉਚਾਰਾਂ ਦਾ ਨਹੀ । ਉਚਾਰ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਹਨ ਤੋਂ ਭਾਸ਼ਾ ਸਮਜਗਤ । ਭਾਸ਼ਾ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਮਨਾਮ 
ਹੈ, ਇਹ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੀ ਰਚਿਤ ਨਹੀ'। ਮੈਂ ਕਈ ਵਾਰ ਕਹਿ ਚੁਕਾਹਾਂਕਿ 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਇਕ ਗੁਮਨਾਮ ਵਿਗਿਅ'ਨ ਦਿ£ਟੀ ਹੈ । ਏਨਾ ਹੀ ਨਹੀ' ਇਸ ਦੇ ਸਮੁਚੇ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ 
ਗੁਮਨਾਮ ਨੇਮ ਪ੍ਰਬੋਧ ਤੇ ਜ਼ੌਰ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦਤਾ ਲਈ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀ` । ਇਹ ਕਿਸੇ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰਚਨਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਉਸ ਦੋ ਸਿਸਟਮ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਂਦਾ ਹੈਜ 
ਅਨਾਮ ਹੈ, ਅਮੂਰਤ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸਤਿ ਹੈ । 'ਸਿਸਟਮ' ਤੇ 'ਸੈਟਚਨਾ', ਆਧਾਰ ਤੇ ਉਸਾਰ 
ਵਾਂਗ ਹੀ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਸਦਾ ਗਤੀਮਾਨ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਕਾਰਜ ਕਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਸਿਸਟਮ 
ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਬੋਬਦਲ ਬਣਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਜੋ ਤਬਦੀਲੀ ਵਾਪਰਦੀ ਹੈ, 
ਸੰਰਚਨਾਵਾਂ / ਉਚਾਰਾਂ ਰਾਹੀ ਹੀ ਵਾਪਰਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਤ` ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ 'ਸਿਸਟਮ' ਤੇ 
'ਸੈਰਚਨਾ` ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਦਵੌਦਾਤਮਕਾ ਦੀ ਹੱਦ ਬੀਜ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲੁਕੀ ਪਈ ਹੈ । 

ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਖ਼ਾਰਜ ਕਰਨ ਨਾਲ ਇਸ ਵਿਚੋ` ਭਾਵੁਕਤਾ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਖਾਰਜ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਗੱਲ ਮੈਂ ਕਈ ਵਾਰ ਪਹਿਲਾਂ, ਅਤੇ ਹਥਲੇ ਬਿਆਨ 
ਵਿਚ ਵੀ, ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਚੁੱਕਾ ਹਾਂ ਕਿ ਗੁਮਨਾਮ ਸੋਰਚਨਾਵਾਦ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੋਣਾ ਨਾ ਕਿਸੇ 
ਲਈ ਮਾਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੈ ਨਾ ਮਿਹਣੇ ਵਾਲੀ । ਕੌਈ ਵੀ ਵਿਅਕਤੀ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੋਦਾ ਹੈ ਉਹ ਸਭਨਾਂ ਲਈ ਸਾਂਝੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਪਰ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਕੋਈ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਧਿਕਾਰ ਨਹੀ” । ਇਹਨਾਂ ਸੋਬੋਧੀ ਮਾਨ ਜਾਂ ਅਪਮਾਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਰਖਣੀ ਬੇਮਤਲਬ ਹੈ । 
ਇਸੇ ਲਈ ਤੁਹਾਡੇ ਛਾਪੇ ਹੋਏ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਵਿਰੋਧੀ ਲੇਖ ਮੰਨੂੰ ਪੋਂਹਦੇ ਨਹੀ" । ਮੈ ਜਾਣਦਾ ਹਾਂ 
ਕਿਸੇ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਮਜਬੂਰੀ ਵਸ ਤੁਸੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਨਿਮਨਤਮ ਵਰਤੋ` ਰਾਹੀ” ਵਾਹਵਾਹ ਖੱਟਣਾਂ 
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ਇ ਰੋ ਰੁ। ਇਹ ਵਾਹ ਵਾਹ ਤੁਹਾਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਤੋ ਨਹੀ” ਮਿਲ ਸਕਦੀ ਜੌ ਨਿਰਭਾਵ ਪੱਧਰ ਤੇ 
ਚਾਤ ਕਦ ਨੂੰ ਜਾਂ ਇਸ ਦੀਆਂ ਤਰੁਟੀਆਂ ਨੂੰ ਜਾਣਦੇ ਹਨ । ਸੋਰਚਨਾਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਅਕਤੀ- 
ਲਿ ਨ ਤੋਂ ਨਿਰਲਿਪਤ ਹੈ । ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਿਰਤ ਦਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਧਿਐਨ 
ਇੱ ਤੂ & ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੇ ਸਿਸਟਮੀ ਨੇਮ ਉਜਾਗਰ ਹੋ ਜਾਣ । ਆਪਣੀ ਵਲੋ” 
ਹਾ ਕਝ ਵੀ ਸਿੱਧ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ । ਸੋਰਚਨਾਵਾਦੀ ਨੂੰ ਗਾਲ੍ਹ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ 
੪ ਗਾਲ ਨਹੀਂ ਤੇਂ ਹਰ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਗਾਲ੍ਹ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਿਆਕਰਣ ਨੂੰ ਗਾਲ੍ਹ ਭਲਾ 
ਤੱਥ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਪੰਜਾਬੀ ਨੂੰ ਗਾਲ੍ਹ ਹੈ । ਜੋ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਹੌਰਸ ਭਾਸ਼ਾ ਵਾਂਗ, 
ਫਿਆਕਰਣਕ ਨੈਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਹੈ ਉਹ ਭਲਾ ਕਿਹੜਾ ਬੱਜਰ ਅਪਰਾਧ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ 
ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਫਾਂਸੀ ਤੇ ਲਟਕਾਉਣ ਦਾ ਫੈਸਲਾ ਸਹੀ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕੇਗਾ । ਮੁਸੀਬਤ ਤਾਂ 
ਇਹ ਡੇ ਕਿ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀ ਫਾਂਸੀ ਤੋਂ ਝੂਲ ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੱਚਾ ਸਿੱਧ ਕਰ ਜਾਏਗਾ 
ਕਿਉਕਿ ਫ਼ਾਂਸੀ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਜਾਨ ਕਿਸੇ ਨੇਮ ਮੁਤਾਬਿਕ ਹੀ ਕੱਢੇਗੀ । ਮੁੱਲਾ ਨਸਰੁੱਦੀਨ ਦੀ 
ਇਕ ਕਹਾਣੀ ਯਾਦ ਆ ਗਈ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮੁਲਕ ਦੋਂ ਸਭਨਾਂ 'ਝੂਠਿਆਂ' ਨੂੰ ਮਾਰ 
ਮਕਾਉਣ ਲਈ ਫਾਂਸੀ ਗਡ ਦਿੱਤੀ । ਮੁੱਲਾ ਸਾਹਿਬ ਉਧਰੋਂ ਲੰਘੇ । ਜੱਲਾਦ ਨੇ ਪੁਛਿਆ : ਮੁੱਲਾ 
ਸਾਹਿਬ ਕਿੱਧਰ ਆਏ ਜੇ ? ਜਵਾਬ ਵਿਚ ਮੁੱਲਾ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕਿਹਾ : ਫਾਂਸੀ ਚੜ੍ਹਣ ਆਇਆ 
ਹਾਂ। ਜੱਲਾਦ ਨੇ ਕਿਹਾ : ਕਾਹਨੂੰ ਝੂਠ ਪਏ ਬੋਲਦੇ ਜੇ । ਮੁਲਾ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕਿਹਾ: ਜੇ ਮੈਂ 
ਝਠਾ ਹਾਂ ਤਾਂ ਮੈਨੂੰ ਫਾਹੇ ਲਾਓ । ਮੈਨੂੰ ਫਾਹੇ ਲਾਉਗੇ ਤਾਂ ਮੈਂ ਆਪੇ ਸੱਦਾ ਸਿੱਧ ਹੋਂ ਜਾਵਾਂਗਾ । 
ਫਿਰ ਸੱਚੇ ਨੂੰ ਫ਼ਾਂਸੀ ਲਾਉਣ ਦੇ ਜ਼ੁਰਮ ਵਿਚ ਕਿਸ ਲਈ ਕਿਹੜੀ ਸਜ਼ਾ ਤਜਵੀਜ਼ ਕਰੋਗੇ ? 
ਆਦਰਜੌਗ ਸੰਪਾਦਕ ਸੋਧ, ਅੱਜ ਉਸ ਜਲਾਦ ਦਾ ਚਿਹਨ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਰੂਪ ਤੁਸੀ" ਬਿਰਾਜਮਾਨ 
ਹੋ। ਉਕਤ ਸੁਆਲ ਦਾ ਜਵਾਬ ਦੇਣ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਤੁਹਾਡੇ ਤੇ ਹੈ । ਸੈਰਚਨਾ ਦੇ ਮਰਨ ਬਾਦ 
ਵੀ ਸਿਸਟਮ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਨਿਤ ਨਵੀਆਂ ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀਆਂ 
ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਿਸਟਮ ਨੂੰ ਕਿਹੜੀ ਸੂਲੀ ਟੰਗੋਗੇ ਤੇ ਜੇ ਸਿਸਟਮ ਕਾਇਮ ਰਿਹਾ ਤਾਂ 
ਸੰਰਚਨਾ ਜਾਂ _ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਬੀਜ ਨਾਸ ਕਰਨ ਦੇ ਉਸ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦਾ ਕੀ ਬਣੇਗਾ ਜੋ 
ਤੁਸਾਂ ਸੁਚੇਤ ਜਾਂ ਅਚੇਤ ਤੌਰ ਤੇ ਕੀਤਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ $ 

ਇਕ ਗੱਲ ਹੌਰ ਤੋਂ ਮੈਂ ਆਪਣਾ ਬਿਆਨ ਸਮੇਟ ਲਵਾਂਗਾ । ਮੇਰੇ ਬਿਆਨ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ 
ਹਿੱਸਾ ਚਿਹਨ-ਵਿਗਿਆਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੈ । ਚਿਹਨ-ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਉਦੇ ਸੋਰਚਨਾਵਾਦ ਦੇ 
ਨਾਲ ਹੀ ਹੋਇਆ । ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸ ਦੇ ਮੋਢੀ ਵਿਦਵਾਨ 
ਨੇ ਕਿਹਾ ਸੀ ਕਿ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚਕਾਰ ਚਿਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ 
ਵਿਗਿਆਨ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆ ਸਕਣਾ ਸੰਭਵ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਇਹ ਵਿਗਿਆਨ ਹੋਦ ਵਿਚ ਆਵੇਗਾ ਆਪ 
ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਉਸੇ ਦਾ ਅੰਗ ਹੋਵੇਗਾ । ਇਸ ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਮੈਂ ਥਾਂ-ਪਰ-ਥਾਂ ਮਨੁਖ ਦੀ 
ਹਰ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਭਾਸ਼ਾ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਅਜੇਹੇ ਕਥਨ ਚਿਹਨ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਘੌਰੇ ਵਿਚ ਹੀ ਹਨ । 
ਆਪਣੀ ਗਲ ਮੈ' ਪ੍ਰਾਇਮਰੀ ਪੱਧਰ ਤੋ ਹੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਾਲ 
ਸੋਬੋਧਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਆਗਿਆ ਮੰਗਦਾ ਹਾਂ । ਚਿਹਨ ਉਹ ਹੈ ਜੌ ਆਪਣੇ ਹੌਣ ਤੋ ਇਲਾਵਾ 
ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਹੋਣ ਵਲ ਵੀ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਹਰ ਸ਼ਬਦ ਚਿਹਨ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਆਵਾਜ਼ ਹੈ, ਪਰ ਆਵਾਜ਼ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਵਸਤ੍ਹ ਜਾਂ ਕਾਰਜ ਵਲ ਸੋਕੇਤ ਕਰਦੀ 
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ਹੈ । ਇਹੋ ਹਾਲ ਮਨੁਖ ਦੀਆਂ 'ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ' ਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਮਨੁਖ ਰਚਦਾ ਹੈ ਉਹ ਅਜ; 
ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਤੌਂ ਇਲਾਵਾ ਕਿਸੇ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਵਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਜਾਣੀ-ਬੁਝੂ] ੰ 
ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮੈ ਇਸ ਲਈ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲਿਖਤ! ੬ 
ਬਹੁਚਰਚਿਤ ਸੋਕਲਪ 'ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ' ਨਾਲ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਚਿਰੜੋ 
ਰਾਹੀ" ਹੀ ਸੋਭਵ ਹੈ । ਜੌ ਕੁਝ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਹੈ ਉਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਤੌਰ ਤੇ ਚਿਹਨਵਿਗਿਆਨਕ ੩ 
ਅਤੇ ਜੌ ਕੁਝ ਚਿਹਨਵਿਗਿਆਨਕ ਹੈ ਉਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਤੌਰ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਹੈ । ਸੰਰਚਨਾਵਜ 


ਦੀ ਮੂਲ ਸਥਾਪਨਾ ਹੈ ਕਿ ਚਿਹਨ ਦਾ ਇਕ ਪਖ ਵਾਸਤਵਿਕ ਹੈ ਤੇ ਦੂਜਾ ਪੱਖ ਵਿਚਾਰਕ 


ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਅਤੇ ਮਾਨਸਿਕ ਹੈ । ਅੱਜ ਏਨਾ ਵਕਤ ਨਹੀ ਕਿ ਮੈਂ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਬਹਤ 
ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਚਰਚਾ ਕਰਾਂ । ਏਨਾ ਕੁ ਜ਼ਿਕਰ ਵੀ ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਲਈ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ ਕਿ ਤਸੀਂ 
ਚਿਹਨਵਿਗਿਆਨ ਤੌ" ਐਵੇ ਨਾ ਪਏ ਤਭਕੋ । ਇਹ ਤੁਹਾਡੇ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਪਰਵਾਨ ਸਿੱਕੇ ਵਿਚਾਰ- 
ਧਾਰਾ ਦਾ ਹੀ ਸੌਗੀ-ਸਾਥੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸੇ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਪੁੱਧਰ ਤੇ ਸਮਝਾਉਣ ਦਾ ਜਤਨ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । 


ਗਿ 


ਸੋਧ-ਸੋਪਾਦਕ ਜੀ, ਮੈ ਆਪਣਾ ਬਿਆਨ ਮੁਕਾ ਲਿਆ ਹੈ, ਇਸ ਬਿਆਨ ਤੇ ਅਗਾਂਹ ਜਾਣ ਦੀ 
ਵੀ ਲੌੜ ਬਾਕੀ ਹੈ । ਤੁਸੀ" ਆਪਣੇ ਲਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਸਾਰਨ ਦਾ ਟੀਚਾ ਮਿਥਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ; ਮੈ ਉਸ ਹਦ ਤਕ ਸੌਰਚਨਾਵਾਦ ਦਾ ਪ੍ਰਸਾਰਕ ਜਾਂ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਨਹੀ । ਮੈ ਉਸ ਦਾ 
ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਹਾਂ, ਬਸ । ਪਰ ਆਪਣੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਭੇਦ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਉਚਿਤ ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ । ਮੈ ਤਹਾਡੇ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਕਾਟੋ-ਹੇਠ ਰਖਿਆ ਹੈ । ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ ਤੁਹਾਡੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਤੁਹਾਡੇ ਕਹੇ ਮੁਤਾਬਿਕ, ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਨਾਲ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹਾਂ, ਪਰ ਉਹਨਾ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਮੰਨਦਾ ਨਹੀਂ” । ਮੈਂ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਲਈ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਨੂੰ ਵੀ ਕਾਟੇ-ਹੇਠ ਰਖਣ 
ਲਈ ਤਿਆਰ ਹਾਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਲਈ, ਤੇ ਮੋਰੇ ਲਈ ਵੀ, ਇਹ ਵਿਦਿਆ ਅਜੋ ਨਵੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਨੁਹਾਰ ਅਜੇ ਉਜਾਗਰ ਹੌਣੀ ਹੈ । ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ ਸੰਬੈਧੀ ਤਹਾਡਾ ਵਿਵਾਦ 
ਮੰਨੂੰ ਦੋ ਅਪ੍ਰਮਾਣਕਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਵਿਵਾਦ ਲਗਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਦੋਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਦਾ ਬਚਗਾਨਾਪਨ ਹੀ 
ਉਜਾਗਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਤੁਸੀਂ ਦੋਸਤੀ ਦਾ ਦਬਾਉ ਪਾ ਕੇ ਮੈਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਟਹਿਰੇ ਵਿਚ ਲਿਆ ਹੀ ਖਲ੍ਹਾਰਿਆ । ਮੈ 
ਆਪਣੀ ਸੀਮਿਤ ਜਾਣਕਾਰੀ ਮੁਤਾਬਿਕ ਬਿਆਨ ਹਾਜ਼ਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਤੁਸੀ ਕੋਈ ਆਖ਼ਰੀ ਫ਼ੈਸਲਾ 
ਕਰ ਸਕੋਗੇ, ਮੈਨੂੰ ਅਜੇਹਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀ` । ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਇਹੋ ਹੈ: ਚਿਹਨ ਚਿਹਨਾਂ ਵਲ 
ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਿਵੇਂ ਦਰਿਆ ਅਗਾਂਹ ਤੋ ਅਗਾਂਹ ਵਧੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਖ਼ਰੀ ਅਗਾਂਹ 
ਕੋਈ ਨਹੀ` । ਨਿਰਤਰ ਗਤੀ ਦੀ ਏਸ ਯਾਤ੍ਰਾ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਠਹਿਰਾਉ ਨਹੀ' । ਇਹ ਮਨੁਖੀ ਸੰਰਚਨਾ 
ਦੀ ਹੋਣੀ ਹੈ । 


ਦਿੱਲੀ, ਤੁਹਾਡਾ ਪਾਠਕ 
ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਗੁਰਪੁਰਬ ਦਿਵਸ, 1980 ਤੇ ਅਜ ਦੀ ਅਜ ਤੁਹਾਡਾ ਲੇਖਕ 
ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ 
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“ਨਵੀਨ ਆਲੋਚਨਾ ਸਕੂਲ 


1 
ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ _ 
ਡਾ: ਰਵਿੰਦਰ ਜਿੰਘ ਰਵੀ 
ਤੱ ਲਈ 'ਸੋਧ', ਅਗਸਤ, 1980 ਅੰਕ, ਸਫੇ 23-33) 


(ਲੜੀ 


ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ 'ਨਵੀਨ ਆਲੌਚਨਾ ਦੇ ਸਕੂਲ ਦਾ ਅਗਲਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ੯” ਕਜਰ” 
ਫੋਟ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਲੱਖ 1605160 1੩ £6੬0₹' ਵਿਚ ਉਹ 'ਤਣਾਉ' ਨੂੰ ਕਾਵਿ ਦੀ ਅਕ੍" 
ਅਤੇ ਸਤੰਤਰ ਹੱਦ-ਵਿਧੀ ਦੇ ਮੂਲ ਲਛਣ ਵਜੋ` ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। -% 
ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਮਾਨਸਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਨਾ ਕਾਵਿ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਜ ਲਾ ੧ 
ਇਸੋ ਲਈ ਉਹ ਰੌਮਾਂਟਕ ਕਾਵਿ-ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਇਸ ਧਾਰਣਾ ਤੂ ਅਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਕ 
ਕਾਵਿ ਕਵੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਜਾਂ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਦਾ ਉਹ ਮਾਧਿਅਮ ਹੈ ਮਨਾ? 
ਮਨਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪ੍ਭਾਵਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 19ਵੀ” ਸਦੀ ਦਾ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਕਿ ਮਰੋ ਤੇਰ ਅਜਿਹ 
ਕਾਵਿ ਹੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਬੌਧਿਕ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਅਢੁਕਵੀ` ਵਰਤੋ ਨਾਲਾ 
ਦੀ ਧੈਦਲੀ ਜਿਹੀ ਪਕੜ ਹੈ । ਔਲਨ ਟੋਟ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਵਿ ਦੇ ਕ੍ਝ ਨਾ ਕੁਝ ਬੁਨਿਆ ਕੇ 
ਹਨ, ਜਿਨਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਅਸੀ ਕਾਵਿ ਦੀ ਹ'ਦ-ਵਿਧੀ ਦੇ ਕੇਵਲ ਇਕੋ ਮੂਲ ਗੁਣ ੩ ਲੀ 
7੭੮ ਹਾਂ । ਇਹ ਗੁਣ 'ਤਣਾਉ' (15100) ਹੈ । ਭਾਵੇ ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਅਰਥ ੪ "ਆ ਲ 
ਹੌਰ ਸਾਰੇ ਲੱਛਣ ਅਖੋਂ ਉਹਲੇ ਕਰ ਦਿਤੇ ਜਾਣ । 'ਤਣਾਉ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਟੂ ਸਮਝਣ ਤ ਪੀਹਲ 
ਦੋ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦਾਂ 10(6066॥ ਅਤੇ ੩੧੬॥51੦॥ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਮ“ 
ਸਾਧਾਰਨ ਕੋਸ਼ਗਤ ਅਰਥ ਕਮਫਾਰ 'ਉਦੇਸ਼' ਅਤੇ 'ਵਿਸਤਾਰੇ ਹੈ। ਪਰ ਔਲਨ ਟੌਟ ਰਾਹ 
ਇਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਪ੍ਯੋਗ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤਕਨੀਕੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤਾ _ਗਿਆ ਹੈ । ਤਰਕ-ਸ਼ਾਸਤ੍‌ 
ਅਨੁਸਾਰ £4(੦051000 ਵਸਤੁਆਂ ਦੇ ਇਕ ਉਸ ਪੂਰੇ ਵਰਗ ਦਾ ਬਧ ਕਰਾਉਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਲਈ 
ਰੋ ਕੀਤੰ !ਦੀ ਹੈ। ਅਤੇ 10੧00੦॥ ਦਾ ਅਰਥ ਕਿਸ ਵਸਤੂ ਦੇ 
ਉਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੁਦ 8 ਲਏ 
ਉਨਾਂ ਗਣਾਂ ਤੋ ਹੈ ਜਿਸ ਲਈ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਢੁਕਵੀ” ਵਰਤੋ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਵਿਚ 
ਜੋਰ ਵਸਤੂਆਂ ਦੇ ਵਸਤਪੁਣੇ ਉਤੇ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਵਿਚ ਵਸਤੂਆਂ ਦੇ ਗੁਣ ਉਤੇ । ਲਾ ਆ ਆ 
ਵਿਚ ਇਨਾਂ ਨੂੰ ਕਮਵਾਰ ਕੋਸ਼ਗਤ ਅਰਥ ਅਤੇ ਰੂਪਕੀ ਅਰਥ ਦਾ ਨਾਂ ਦਿਤਾ ਜਾ ਮਜਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ੨." ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਢੁਕਵਾਂ ਅਤੇ ਸਹੀ ਅਨੁਵਾਦ 'ਬੋਧਕ ਅਤੇ 'ਭਾਵ-ਬਧਕ ਦੇ 
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ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਐਲਨ ਟੋਟ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਬਹੁਤਾ ਕਾਵਿ ੩ 

ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਬੰਧਕ ਪੱਖ ਵਲ ਨੂੰ ਰੁਚਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਾਂ ਭਾਵ-ਬੋਧਕ ਪੱਖ ਵਲ ਨੂੰ  ਉ ਤੇ ਕੇ 
ਮੋਟਾਫਿਜ਼ੀਕਲ ਕਾਵਿ ਤਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਝੋਧਕ ਪੱਖ ਦੇ ਇਕ ਸਿਰੇ ਤਕ ਸੀਮਿਤ ਹੈ ਰੱ ਰ੍ 
ਸਿਰੇ ਤੇ ਰੌਮਾਂਸਵਾਦੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਭਾਵ-ਬੋਧਕ ਪੱਖ 'ਤੇ ਹੀ ਅਰ ਤੋ 
ਟੱਕ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਪਰੈਤੂ ਚੌਗੀ ਅਤੇ ਸਫਲ ਕਵਿਤਾ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਬੌਧਕ ਅਤੇ ਭਾਵ- ਰੀ 
ਅਰਥਾਂ ਦ। ਆਖਰੀ ਸੀਮਾਂ ਦਾ ਸੁਚੱਜਾ ਸੁਮੋਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਕਵਿਤਾ ਦੇ 
੩(6051੦0 ਜਾਂ 10(601108 ਦੀ ਥਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਲੇ 'ਤਣਾਉ' ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ' ॥ 
ਕਸ਼ਗਤ ਜਾਂ ਬੌਧਕ ਅਰਥਾਂ ਅਤੇ ਰੂਪਕੀ ਜਾਂ _ਭਾਵੇ-ਬੋਧਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸਹੀ ਸੈਤਲਨ ਸਬ 


ਕਰਨ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਇਉ” ਇਹ 'ਤਣਾਉ' ਕਵਿਤਾ ਵਿਚੋ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਇਨ 


ਦਨਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਸੰਗਠਿਤ ਇਕਾਈ ਦਾ ਨਾਂ ਹੀ ਹੈ। ਜੋ ਇਸੇ ਵਿਚਾਰ ਨਰ 
ਤਕਨੀਕੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਐਲਨ ਟੇਟ ਦਾ ਮੰਤਵ ਸਿਰਫ ਇੰਨਾ ਹੀ ੨ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਕੇਵਲ ਕੋਸ਼ਗ਼ਤ ਅਰਥ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤ ਵਿਚ 'ਅਮ 
ਸ਼ਕਤੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਜਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੋ ਰੂਪਕੀ (1ਅਟ0300071281) ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਕ 
ਵਿਚ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤ੍‌ ਵਿਚ 'ਲਕਸ਼ਣਾ' ਸ਼ਕਤੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਾਂ ਅਲੰਕਾਰਕ ਪ੍ਰਯੋਗ ਵਿ 
ਹੱਦ-ਵਿਧੀ ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਗ ੪ ਅਤੇ ਦਰ 
੪ ਨਾ ਦੌ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੱਧ ਤੋ ਵੱਧ ਤਣਾਉ ਸਿਰਜਨ ਵਲ ਰੁਚਿਤ ਰੇ ਰੋ 
ਲਓ ੪ ਵਜ” ਇਹੋ 'ਤਣਾਉ' ਕਾਵਿ ਦੀ ਸੁਤਤਰ ਅਤੇ ਨਿਵਕਲੀ ਹੋ'ਦ-ਵਿਧੀ ਦ਼ 
__ ਅੱਲਨ ਟੇਟ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਨੁਕਤਾ ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੋਂ ਸਾਹਿਤ ਝੇ 
ਅੰਤਰ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਆਧੁਨਿਕ ਯਗ ਦੇ ੫ਸੰਗ ਵਿਚ ਵਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦੀ 
ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਸਮੁਚੇ ਸਾਰ ਦੀ ਖੋਜ ਕੇਵਲ ਵਿਵੇਕ ਜਾਂ ਵਿਗਿਆਨ 
ਰਾਹੀਂ ਕਰਨ ਵਿਚ ਰੁੱਝਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹ ਆਧੁਨਿਕ ਮਨਖੀ ਮਨ ਦਾ ਇਕ ਡੇਘਾ ਰੌਗ ਹੈ 
ਪਰਤ ਇਹ ਵਿਧੀ ਸਮੁੱਚਤਾ ਦੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉੱਚ-ਪੱਧਰੀ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੰ ਖੰਡਿਤ ਕਰ ਦੇਂਦੀ ਹੈ 
ਜਿਹੜੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਭਾਅ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਵਿਗਿਆਨ ਜਾਂ ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਵਿਧੀ ਤਾਂ ਨਿਰਪੱਖ ਸੱਚ ਦੀ ਝਲਕ ਮਾਤਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਨਿਰਪੇਖ ਸੱਚ ਦੀ ਸੰਪੁਰਣਤਾ ਤਕ 
ਪਹੁਚਣ ਤੱ ਹੀ ਅਸਮਰਥ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਵਿਗਿਆਨ ਇਸ ਸੱਚ ਜਾਂ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚਤਾ 
ਵਿਚ ਪਕੜਨ ਦੀ ਥਾਂ ਖੰਡਿਤ ਜਾਂ ਟੋਟੇ ਟੋਟੇ ਕਰ ਕੋ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਕੇਵਲ 
ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀ” ਤਰਤੀਬਬੱਧ ਕਰਨ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਇਕ ਵੱਡਾ ਭਾਗ 
ਬਾਹਰ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਹਾਨ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤਾਂ ਹੀ ਸਾਡੇ ਵਿਕੋਲਿੱਤਰ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦਾ ਸੋਪੁਰਣ 
ਅਤ ਸਾਰਥਕ ਰੂਪ ਪਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਲੇਖ 14(68(00੬ 88 
1600ਜ1268 ਵਿਚੋ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਇਕ 'ਵਿਸੇਸ਼ ਗਿਆਨ' ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਵਿੰਗਿਜ ਜਾਂ 
(ਕਸ ਹੌਰ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਮਰੱਤਵ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਸਾਰਥਕਤਾ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਗਿਆਨ ਦੇਣ ਵਿਚ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਕਿਸੇ ਵਸਤੁ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਅਤੇ 
ਸੋਪੂਰਨ ਗਿਆਨ ਹੁਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਕਿ ਵਿਗਿਆਨ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਖੰ ਡਿਤ ਜਾਂ ਆਂਸ਼ਕ ਗਿਆਨ 
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੭੩੧1 ਸਾਹਿਤ, ਇਉਂ, ਮਨੁਖੀ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਉਹ ਸਮੁੱਚਾ ਅਤੇ ਸੰਪੂਰਨ ਗਿਆਨ ਹੈ 
ਲੀਰ ਦੀ ਅਦੁੱਤੀ ਅਤੇ ਸਥੂਲ ਸੂਝ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰਥਾ 


ਇਤ ਨੂੱਧਨਹਹੈ। _ _ ਰ੍ ਰਸ 

ਪਰ ਯਾਹਿਤ-ਆਲੰਚਨਾਂ ਦੇ ਕਰਤੱਵ ਸਬੋਧੀ ਉਸ ਦਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੌਣ ਅਗਲਾ ਵਿਚਾਰਨਯੋਗ ਨੁਕਤਾ 
ਤੁ ਪਹਿਲਾਂ ਸਾਹਿਤ ਜਾਂ ਕਾਵਿ ਦੇ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਬਾਰੇ ਟੋਟ ਦੇ ਮਤ ਨੂੰ ਸੋਖੋਪ ਵਿਚ ਜਾਣਨਾ 
] ਹੈ। ਇਸ ਪਹਿਲੂ 'ਤੇ ਟੇਟ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵਿਰੌਧ ਹੈ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਉਸ ਦੀ ਧਾਰਨਾ 
ਨ ਸਮਾਜ, ਜਿਹੜਾ ਪਹਿਲਾਂ ਧਾਰਮਕ ਰਹਿ ਚੁਕਾ ਹੈ, ਧਰਮ-ਨਿਰਪੇਖਤਾ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨ] 
ਗੁੰਤ ਦੇ ਖਤਰੇ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਨਹੀ' ਅਪਣਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਲਈ ਅਮਰੀਕਨ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਬਚਾਉ 
ਲਈ ਸੰਟ-ਜੌਨ ਜੀਵਨ-ਦਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਈਸਾਈ ਜੀਵਨ-ਵਿਧੀ ਅਤਿਅੰਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ । ਕਿਸੇ 
ਨਾ ਕਿਸੇ ਕੇੱਦਰੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਾ ਨੇ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਇਕ ਸਾਂਝੇ ਕੇਂਦਰ 
ਨੂੰ ਗੁਆ ਲਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਸਾਂਝੇ ਸਜਿੰਦ ਕੇਦਰ ਦੀ ਲੋੜ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀ 
ਲੰਡ ਵਰਗੀ ਹੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਕਾਰਨ ਕਲਾਕਾਰ ਕੌਲ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਉਦਸ਼ ਦੀ ਥਾਂ 
ਕੋਵਲ ਸਾਧਨ (ਕਲਾ) ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਟੌਟ ਅਨੁਸਾਰ ਅਮਰੀਕਨ ਵਿੱਦਵਤਾ ਦੀ ਮਾਰੂ 
ਘਾਟ ਹੈ। ਇਸੇ ਨੁਕਤੇ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਟੇਟ ਪਰੋਪਰਾ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਕਵੀ ਸੂਲੋ" ਨਵੀਨ ਜਾਂ ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ । ਉਸ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਪਿਛੋਕੜ ਉਸ ਦੀ ਕਲਾ-ਕ੍ਰਿਤ 
ਲਈ ਬੁਨਿਆਦੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਦ ਇਹੋਂ ਪਿਛੋਕੜ ਕਲਾਕਾਰ ਲਈ ਸਾਰਥਕ ਜਾਂ ਢੂਕਵਾਂ ਨਹੀ 
ਰਹਿੰਦਾ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਨਵਾਂ ਰੂਪ ਅਤੇ ਸਾਰ ਬਖ਼ਸ਼ਦਾ ਹੈ । 
ਉਹ ਪਰੈਪਰਾ ਅੱਗੇ ਸਮਰਪਣ ਨਹੀ ਕਰਦਾ ਸਗੋ ਉਸ ਦਾ ਰੂਪਾਂਤਰਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਟੇਟ ਇਹ ਤਾਂ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਮੁੱਚੇ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਸਮਾਜਕ-ਨੈਤਿਕ ਮੰਤਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਹਰ ਮਹਾਨ 
ਲੇਖਕ ਕਲਾਤਮਕ ਪਗਟਾ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ । ਪਰੋਤੂ ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਗੱਲ ਵੀ 
ਸਮਝ ਲੈਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਕਿ ਕਾਵਿ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸੋਪੂਰਨ ਨਹੀ" ਬਣਾ ਸਕਦਾ । ਅਤੇ ਨਾਹੀ ਕਈ 
ਵੀ ਉੱਚੇ ਤ' ਉੱਚਾ ਜਾਂ ਸੱਚੇ ਤੋ ਸੁੱਚਾ ਉਦੇਸ਼ ਕਾਵਿ-ਗੁਣਾਂ ਉੱਤੇ ਭ ਰੂ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਉਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਵਿ ਨਾ ਤਾਂ ਧਰਮ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸਮਾਜਕ ਇੰਜੀਨੀਅਰਿੰਗ । ਇਸੇ ਲਈ ਕਾਵਿ 
ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਵਿਨਾਸ਼ ਤੋਂ ਬਚਾਉਣ ਦ' ਸਾਧਨ ਨਹੀ” ਬਣ ਸਕਦਾ । ਵਿਗਿਆਨਕ ਕਥਨ ਦੇ 
ਮੁਕਾਬਲੇ 'ਤੇ ਕਾਵਿਕ ਕਥਨ ਗਲਤ ਅਤੇ ਵਿਅਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਜਾਂ ਕਲਾ-ਕ੍ਰਿਤ ਕੁਝ ਵੀ 
ਸਿੱਧ ਨਹੀ ਕਰਦੀ । ਇਹ ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚਲੀ ਗੁਣਾਤਮਕਤਾ ਦੀ ਸਮੁੱਚਤਾ ਨੂੰ ਸਿਰਜਦੀ 
ਹੈ । ਸਾਧਾਰਨ ਮਨੁੱਖੀ-ਕਾਰਜਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਕੌਈ ਲਾਹੇਵੈਦਾ ਸਬੈਧ ਨਹੀਂ” ਹੁਦਾ ਅਤੇ ਇਹੋ 
ਕਾਵਿ ਦੀ ਸੀਮਾਂ ਹੈ। ਕਾਵਿ ਜਾਂ ਕਲਾ ਸਬੰਧੀ ਟੋਟ ਦੇ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਂਧ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ 
ਹੌਣ ਤੋਂ ਡੁੱ ਟ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇ ਅਵਿਗਿਆਨਕ ਹਨ । 

__ ਸਾਹਿਤਕ ਆਲੌਚਨਾ ਸਬੰਧੀ ਟੇਟ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਕਿ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਸੁਤੰਤਰ ਵਸਤ੍ਹ ਵਾਂਗ 
ਵੇਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਆਲੋਚਨਾ ਨੂੰ ਕਵਿਤਾ ਉੱਤੇ 
ਹੀ ਕੇ'ਦ੍ਰਿਤ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਸਰਲ ਅਰਥ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਸੰਪੂਰਨ ਅਰਥ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਨਯੋਗ ਨਹੀ” 
ਖੋਣਾ ਸਕਦਾ, ਜਦੋ“ ਕਿ ਕਾਵਿ ਸਾਨੂੰ ਸਾਡੇ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦੇ ਵਖ ਵਖ ਰੂਪਾਂ ਬਾਰੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਸੋਦੂਰਨ ਗਿਆਨ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ। ਟੇਟ -ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਵਿ ਜਾਂ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਇਕ ਪ੍ਰਚਲਤ ਭਾਰੂ 


ਸੂ ਕਿ ਅਮਰੀਕ 
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ਵਿਗਿਆਨ (ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ, ਸਮਾਜ-ਸ਼ਾਸਤ_ ਆਦਿ) ਨਾਲ ਢੁਕਾ ਕੇ ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਪੈਗ 
ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਦਾ ਅਜੋਕਾ ਫੈਸ਼ਨ ਆਧੁਨਿਕ ਯੁਗ ਵਿਚ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਰੌਗ ਹੈ । ਕਾਰ 
ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਸੈਸਾਰ ਲਈ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲੁ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਿਗਠਨ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਨ ਨਾਲ ਸਾਹਿਤ ਕਿਸੇ ਵਿਗਿਆਨ 
ਜਿਵੇਂ ਇਤਿਹਾਸ ਆਦਿ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਵਾਦੀ ਜਾਂ ਸਮਾਜ-ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀ 


੪੧ 


ਆਲੰਚਕ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਕ ਦੌਰ ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਭਾਲਣ ਲਈ ਤਾਂ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰੈੜ 


ਉਹ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਦੀ ਖੋਜ ਕਰਨ ਤੋ ਅਜਮਰਥ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਮੂਲ ਸਾਰ ਹੁਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਟੇਟ ਹਰ ਉਸ ਆਲੌਚਨਾ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਅਸਵੀਕਾਰ 


ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਕਾਵਿ ਦਾ ਸਬੋਧ ਇਤਿਹਾਸ ਜਾਂ ਸਮਾਜ-ਸ਼ਾਸਤ ਨਾਲ ਜੋੜਦੀ ੨ 


ਅਤੇ ਜਾਂ ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨ ਵਜੋ ਵਰਤਦੀ ਹੈ । ਸਾਹਿਤਕ ਆਲੋਚਨਾ ਬਾਰੇ ਟੇਟ ਢੇ 


ਕੇਂਦਰੀ ਵਿਚਾਰ ਮੁੱਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਲੋਖ 10੬ £9੬5£0੧ 00108 61 €7661808 


ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸਾਹਿਤਕ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ, ਭਾਵੇ“ ਉਹ ਸਮਾਜ-ਸ਼ਾਸਤੀ ਆਲੋਚਕ ਜਾਂ` 
ਇਤਿਹਾਸਕਵਾਦੀ ਆਲੌਚਕ ਹੋਵੇ, ਟੇਟ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਰੇ ਅਸਿੱਧੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਕੋ ਆਲੋਚਨਾ-ਸਿਧਾਂਡ 


ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਰਹੇਂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਹ 'ਪ੍ਰਸੈਗ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ' (178੬61% ੦( ੧੧੬1੬੯੩॥੮੬) ਦਾ 
ਨਾਂ ਦਾਦਾ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ, ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਦੇ ਰੂਪ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਥਾਂ ਵਿਗਿਆਨਕ ਤਕਨੀਕਾਂ 


ਵਾਂਗ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਦਾ ਮੁਲਾਂਕਣ ਉਸ ਬਾਹਰੀ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਸਰਵੇਖਣ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਕਰਨਾ ` 


ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਾਰੀਆਂ ਕਲਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਾਵਿ ਦਾ 


ਮਾਧਿਅਮ ਸਭ ਤੱ ਅਧਿਕ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਅਤੇ ਘੱਟ ਤੋ" ਘੱਟ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਪ੍ਰਸੰਗ, ਭਾਵੇ" ਉਹ ` 


ਇਤਿਹਾਸਕ, ਆਰਥਕ, ਜਾਂ ਨੈਤਿਕ ਹੋਵੇ, ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਣੇਟ ਅਨੁਸਾਰ 
ਸਾਹਿਤਕ ਆਲੌਚਨਾ ਦਾ ਸਦੀਦੀ ਕਰਤੱਵ ਉਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼, ਅਦੁੱਤੀ ਅਤੇ ਸੇਪੂਰਨ ਗਿਆਨ ਨੂੰ 
ਬਰਕਰਾਰ ਰਖਣਾ ਅਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਮਹਾਨ ਰੂਪ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਦਾਨ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ 'ਗਿਆਨ' ਤੋ ਭਾਵ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਜਾਂ ਸੂਚਨਾ ਦੇ ਗਿਆਨ ਤੱ 


<< 


ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀ`। ਇਸ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸੁਭਾ ਬਾਰੇ ਉੱਪਰ ਸੈਕੇਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ । ਆਪਣੇਂ 


ਲੱਖ 11(੬8੧0੬ 85 00੬62 ਵਿਚ ਉਹ ਇਸੇ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਹੀ ਦੁਹਰਾਉ'ਦਾ ਹੈ। 


ਆਲਚਨਾ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਬਦਲ ਨਹੀ” ਹੋਂ ਸਕਦੀ । ਸਾਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਕਵਿਤਾ ਤੱ 
ਬਿਲਕੁਲ ਲਾਂਭੇ ਨਹੀ" ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਕਿਉਕਿ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਇਸ ਦੇ ਯਥਾਰਥ- 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਹੋਣ ਵਿਚ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਤੋਂ' ਸਾਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵਸਤੂ ਦੀ ਸੈਪੂਰਨਤਾ ਤੋਂ 
ਸਮੁੱਚਤਾ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੈਖੋਪ ਵਿਚ ਟੋਟ ਅਨਸਰ ਸੁਹਜ-ਸ਼ਾਸਤ ਉਤੇ ਆਧਾਰਤ 
ਹੋਣ ਤੱ ਬਿਨਾਂ ਆਲੌਚਨਾ ਕੇਵਲ ਕਥਨ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰ ਮਾਤਰ ਤੋ ਵੱਧ ਨਹੀ । 

ਆਰ. ਪੀ. ਬਲੰਕਮਰ ਨੂੰ ਭਾਵੇ ਮੱਰੇ ਕਰੀਗਰ “ਨਵੀਨ ਆਲੌਚਨਾ' ਦੇ ਸਕੂਲ ਵਿਚ ਇਸ 
ਲਈ ਨਹੀ” ਗਿਣਦਾ ਕਿ ਉਹ ਮੁੱਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਕੋਵਲ ਵਿਵਹਾਰਕ ਆਲੰਚਨਾ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਹੈ, 
ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਬਲੈਕਮਰ ਦੇ ਕਾਵਿ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਆਲੋਚਨਾ ਸੰਬੋਧੀ ਵਿਚਾਰ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੋਣ ਦੇ 
ਨਾਲ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ-ਅਧੀਨ ਸਕੂਲ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਸ ਦੇ ਲੌਖਾਂ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਮੁਖ ਸੰਗ੍ਰਹਿ : 
(1) 182 00016 &2€0੧ (1935) (2) 10੬ ੩੬08੬ 01 917₹8(0₹88 (1940) 
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ੁ॥£ 1-8785386 85 626(076 (1954) ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਕਾਵਿ ਦੀ ਹਾਂਦ-ਵਿਧੀ ਲਈ ਜਿਸ 
ਮਤ ਨੂੰ ਉਹ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਤੇ ਨਿਵੇਕਲਾ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਬਲੰਕਮਰ ਨੰ ਆਪਣੇ ਇਕ ਲੇਖ 
ਨ 08082 85 (35101 ਵਿਚ 'ਜੌਸਚਰ ਦੇ ਤਕਨੀਕੀ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹੀ` ਸੋਕਲਪ-ਬੱਧ ਕੀਤਾ ਹੈ ਰਿ 

ਵਿਚ ਜੈਸਚਰ ਤੱ' ਭਾਵ ਕਲਪ ਗਏਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਅਤੇ ਨਾਟਕੀ ਰੂਪ ਜਾਂ 
ਪੁਗਟਾ ਹੈ । ਇਹ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਕੋਸ਼ਗਤ, ਸਥਿਰ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਅਰਥਾਂ ਤੋ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ" ਹੁੰਦਾ । 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿਕ ਵਰਤੇ ਨਾਲ ਭਾਸ਼ਾ, ਅਰਥਾਂ ਦੀਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਅਤੇ ਡੂੰਘੀਆਂ ਪਰਤਾਂ 
ਦੀ ਹ਼ਾਰਣੀ ਬਣ ਕੌ ਅਜਿਹਾ ਸੁਭਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲੌ'ਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ-ਕੋਸ਼ ਜਾਂ ਭਾਸ਼ਾ 
ਦੋ ਆਮ ਪ੍ਰਯੋਗ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ” ਹੁਦਾ । ਇਉ', ਜੈਸਚਰ ਅਰਥ-ਭਰਪੂਰਤਾ ਲਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ 
ਅਜਿਹੀ ਆਪਸੀ ਖੰਡ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਸ਼ਬਦ-ਕੋਸ਼ ਦੇ ਫਾਰਮੂਲਿਆਂ ਦੀ ਥਾਂ ਕੇਵਲ ਆਪਣੇ ਸੰਬਧਤ 
ਪੁਸੰਗ ਵਿਚ ਹੀ ਸਮਝੀ ਜਾਂ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਬਲੌਕਮਰ ਗਤੀਸ਼ੀਲ 
ਅਰਥਭਰਪੂਰਤਾ ਦਾ ਨਾਂ ਵੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 'ਸੁਣ ਗੱਲਾ ਆਕਾਸ ਕੀ ਕੀਟਾ ਆਈ ਰੀਸ' ਵਿਚ 
ਆਕਾਸ' ਅਤੇ 'ਕੀਟਾ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਸ਼ਬਦ-ਕੋਸ਼ ਵਿਚਲੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਅਤੇ ਸਥਿਰ ਅਰਥ 
ਨਹੀ' । ਇਥੇ ਕਵੀ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਨਵੀਨ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਅਰਥ-ਭਰਪੁਰਤਾ ਬਖ਼ਸ਼ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, 
ਜਿਹੜੀ ਸ਼ਬਦ-ਕੋਸ਼ ਦੀ ਥਾਂ ਕੇਵਲ ਇਸ ਕਾਵਿ-ਪੰਕਤੀ ਦੇ ਸੰਬੋਧਤ ਪ੍ਰਸੰਗ ਤੋਂ` ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ 
ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੋਸਚਰ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅੰਦਰੂਨੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਛੁਪੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਕਵੀ ਦੁਆਰਾ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਕਾਵਿਕ ਪ੍ਰਯੋਗ ਰਾਹੀ ਇਹ ਉਘੜ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਕ੍ਰਿਆ ਅੰਤਰ-ਕ੍ਰਿਆ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਗਿਆਨ ਸਾਨੂੰ ਜੌਸਚਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਹਰਕਤ ਜਾਂ ਕ੍ਰਿਆ ਦੇ ਸਥਿਰ ਅਤੇ ਸਾਕਾਰ ਜਾਂ ਸਥੂਲ ਰੂਪ ਦਾ ਨਾਂ ਹੀ ਜੈਸਚਰ 
ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਜੋਸਚਰ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧਾਭਾਸੀ ਸਾਂਝ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤ` ਉਪਜਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ 
ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ, ਕਿਆ ਜਾਂ ਹਰਕਤ ਨੂੰ ਸਥਿਰ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨ ਦੇ ਅਮਲ ਤੋ ਹੀ ਬਣਦੇ ਹਨ । 
ਜਦੋਂ ਕਿ ਜੋਸਚਰ ਦੀ ਹੱਦ ਦਾ ਆਧਾਰ ਵੀ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹਰਕਤ ਜਾਂ ਕ੍ਰਿਆ ਹੀ ਹੈ । ਬਲੌਕਮਰ 
ਅਨੁਸਾਰ ਜਦ` ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਸਫਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈਤਾਂ ਅਸੀਂ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚਲੀ ਜੈਸਚਰ ਨੂੰ 
ਜਗਾ ਕੇ 'ਜੋਸਚਰ' ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੋ ਕੇਮ ਲੈਦੇ ਹਾਂ। ਜਾਂ ਦੂਸਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਜਦੋ“ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਆਪਣੇ ਅਤਿ ਉਚ ਸਫਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ 
'ਜੈਸਚਰ' ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਉੱਚਤਮ ਸਫ਼ਲ ਪ੍ਰਯੌਗ 'ਜੈਸਚਰ' ਦੇ 
ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸੈਭਵ ਨਹੀ । ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚਲੀ 'ਜੈਸਚਰ' ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ ਤ” 


"੧ 


ਥਿਨਾਂ ਨਾਵਲਕਾਰ ਆਪਣੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਨੂੰ ਗ੍ੰਜਮਈ, ਕਵੀ ਆਪਣ ਹੂਕ ਨੂੰ ਸਰੋਂਦੀ ਅਤੇ 


ਨੇਟਕਕਾਰ ਆਪਣੇ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਨੂੰ ਤਰਾਸਦ ਨਹੀ ਬਣਾ ਸਕਦਾ । ਇਵੇਂ ਹੀ ਜੈਸਚਰ ਹਰ ਕਲਾ 
ਦੀ ਪ੍ਰਗਟਾ-ਸਮਰਥਾ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅੰਗ ਹੈ । ਸ਼ਿਲਪਕਲਾ, ਬੁੱਤਕਲਾ, ਚਿਤਕਲਾ, ਨਿ੍‌ਤ ਕਲਾ, 
ਅਭਿਨੇ ਕਲਾ ਅਤੇ ਸੰਗੀਤ ਕਲਾ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੈਸਚਰ 'ਤੇ ਹੀ ਆਧਾਰਤ ਹਨ । 
ਜਿਵੇਂ ਬੁੱਤਕਲਾ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਪੱਥਰ ਉਤੇ ਉੱਕਰੀ ਮੁਸਕਰਾਹਟ ਉੱਚਤਮ ਸਾਰਥਕ ਛਿਣ ਨੂ 
ਗਤੀਸ਼ੀਲ 'ਸਥਿਰਤਾ ਵਿਚ ਪਕੜ ਕੇ ਜੈਸਚਰ ਦਾ ਰੂਪ ਦੇ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਕਾਵਿ ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਛੇ 
ਦੀਆਂ ਛੇ ਕਲਾਵਾਂ ਦੀ ਜੈਸਚਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹੌੱਦ-ਵਿਧੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ 
ਬਾਵਿ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤਾਂ ਕੇਵਲ 'ਜੈਸਚਰ' ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਰੂਪ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 
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ਸੰਗੀਤ ਦੀ ਧੂਨੀ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ, ਅਜਿਹੇ ਬਿੰਬ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੋਂ ਸਥੂਲ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਮਈ ਹੁੰਦੇ ਨ 
ਬੁੱਤ ਵਾਂਗ ਸਥੂਲ ਅਤੇ ਸ਼ਿਲਪ ਕਲਾ-ਕ੍ਰਿਤ ਵਾਂਗ ਮੌਕਲੇ, ਨਿਿਤ-ਕਲਾ ਵਿਚਲੀਆਂ ਗਤੀ-ਮੁਦਾਣ 
ਵਾਂਗ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦਹਰਾਉਦੇ ਹਨ । ਇਉ', ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਹਰ ਕਲਾ ਦੀ ਵਿਲਖਣ 'ਜੈਸਚ੍ਰਹ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹੋੱਦ-ਵਿਧੀ ਦਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਜੈਸਚਰ ਦੀ ਸਿਰ 
ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਕੇਵਲ ਸਟੈਨੋਗ੍ਰਾਫਰ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚਲੀ ਅ 


ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਰੀਆਂ ਕਾਲਪਨਿਕ ਸਿਰਜਨਾਵਾਂ ਦੀ ਤਕਨੀਕ ਦਾ ਇਕ ਮੁਖ ਅੰਗ ਹੈ । 'ਜੈਸਚਰ' 


ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਦੇ ਛੇ ਵਖੋ ਵਖਰੇ ਤਰੀਕਿਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਵੀ ਬਲੈਕਮਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਸੇ ਲਖ 
ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਬਲੰਕਮਰ ਦੇ 'ਜੈਸਚਰ' ਦਾ ਇਹ ਸੰਕਲਪ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ 'ਧਨ੍ 


ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ । ਧੂਨੀ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਆਚਾਰਅ। 
ਆਨੰਦਵਰਧਨ ਨੇ ਕਾਵਿ ਦੀ ਹੋਂਦ-ਵਿਧੀ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਲੱਛਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ 


ਅਭਿਧਾਮੂਲਕ (11681), ਲਾਕਸ਼ਣਿਕ (॥1੬(81:011681) ਦੀ ਥਾਂ ਵਿਅੰਗ (80੬੬₹511੧੮) ਰ 


ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਯੋਗ ਨੂੰ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਇਹੋ ਵਿਅੰਜਨਾ ਮੂਲਕ/ਸੰਕੇਤਕ (8੫੬੬€511੧੬) 
ਅਰਥ ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚਲੀ 'ਜੋਸਚਰ' ਜਾਂ ਆਨੰਦਵਰਧਨ ਅਨੁਸਾਰ 'ਧ੍ਰਨੀ' ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਵੀ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਦੇ ਕਾਵਿਕ ਪ੍ਰਯੋਗ ਰਾਹੀ" ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ । 


ਉਪਰੋਕਤ ਕਾਵਿ-ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੋਂ ਛੁੱਟ ਬਲੰਕਮਰ ਦੇ ਸਾਹਿਤ-ਆਲੌਚਨਾ ਸੰਬੋਧੀ ਵਿਚਾਰ ਮੁਖ 


ਤੌਰ ਤੇ ਉਸਦੇ ਤਿੰਨ ਲੇਖਾਂ '& €91016'ਭ 406 ੦1 ੧੦7੪, £66110£ &੦( 61 €110168 
ਅਤੇਂ & 800੬0 0 61118 ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ" ਪਹਿਲੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ 
ਜ਼ੌਰ ਇਸ ਗੱਲ ਉਤੇ ਹੈ ਕਿ ਸਾਹਿਤ ਸੋਬੈਧੀ ਕੋਈ ਇਕ ਪਹੁੰਚ ਆਖ਼ਰੀ ਅਤੇ ਸੰਪੂਰਨ ਪਹੌਚ ਨਹੀਂ” 
ਹੁਦੀ । ਆਲੋਚਕ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਇਕ ਪਹੁੰਚ ਤਕ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀ ਰਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਹ 
ਸ਼ਾਇਦ ਅਜਿਹਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਲਈ ਕੌਈ ਵੀ ਤਰਕਸੈਗਤ ਪਹੁਚ ਸਾਰਥਕ ਹੋ ਸਕਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਉਸ ਪਹੁਚ ਨੂੰ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਖੁਦ ਸਾਹਿਤਕ 
ਕਿਰਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਪੱਖ ਜਾਂ ਨੁਕਤੇ ਉਤੇ ਕੇੱਦ੍ਰਿਤ ਹੋਵੇ । ਕਾਵਿ ਆਪਣੇ ਸਥੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ 
“ਜੀਵਿਆ' ਹੋਇਆ ਜੀਵਨ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ ਸਗੋ` 'ਸਿਰਜਿਆ' ਗਿਆ ਜੀਵਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ 
ਕਾਵਿ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੱਤਾਂ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕਾਰਨ ਉਹ ਜੀਵੇ ਜਾਣ 
_ਵਾਲਂ ਜੀਵਨ ਤੋ" ਵੱਖਰੇ 'ਸਿਰਜੇ' ਹੋਏ ਜੀਵਨ ਦਾ ਰੂਪ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਉਸ 
ਦੇ ਰੂਪ-ਪੱਖ ਅਤੇਂ ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਅਰਥ ਨੂੰ ਹੀ ਆਲੌਚਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣ'ਉਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ । ਆਲੌਚਕ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਕਾਵਿ-ਕਿਰਤ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੱਖਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਜਾਂ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪ 
ਜਾਂ ਲੇਖਕ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧ ਹੋਵੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਜਾਂ ਅਧਿਐਨ ਉਤੇ ਹੀ ਜ਼ੋਰ ਨਾ ਦੇਵੇ । ਹਰ ਸਾਹਿਤ 


ਦਾ ਇਕ ਅਪ੍ਰਤੱਖ ਉਦੇਸ਼ ਜ਼ਰੂਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਆਲੌਚਕ ਦਾ ਵੀ ਉਹੋ ਜਾਂ ਹੋਰ ਉਦੇਸ਼ ਹੋ ਸਕਦਾਂ ` 
ਹੈ । ਇਸ ਲਈੀ ਆਲੌਚਕ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਰਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ ਜਾਂ ਉਸ ਦਾ ਆਪਣਾਂ 


ਅਜਿਹਾ ਉਦੇਸ਼ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਨੂੰ ਇਕ ਕਲਾ-ਕ੍ਰਿਤ ਵਾਂਗ ਸਮਝਣ ਲਈ ਅਸਾਰਥਕ ਨਾਂ ਹੈ 
ਜਾਵੇ । ਦੂਸਰੇ ਇਹ ਕਿ ਉਹ ਉਦੋਸ਼ ਜਿਹੜਾ ਜਾਂ ਤਾਂ ਆਲੋਚਕ ਇਕ ਕਿਰਤ ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ 
ਕਰਦਾ ਹਵੇ ਜਾਂ ਲੇਖਕ ਪੌਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਹੀ ਅੰਤਿਮ ਜਾਂ ਇਕੋ ਉਂਦੱਸ਼ 
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ਜਨਾ 
੨ ੧ ੨; 2੫ ਹੋਰ ਰ੍ 
ਪ੍ਚਤਾ ਨੂੰ ਗਹਿਣ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਕੇਵਲ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਪਕੜਦਾ ਹੈ । ਇਹੋ 'ਚੈਸਚਰ' ਬਲੈਕਮਰ 











4. ੭ਫਾ ਅਤੇ ਤੀਸਰੇ, ਆਲੋਚਕ ਕਾਵਿ-ਕਿਰਤ ਨੂੰ ਸੁਤਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਮਨੋਰਥ ਤੋ ਮੁਕਤ 
9 -ਕਿਰਤ ਵਜੋ“ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੋਵੇ । ਇਉਂ ਆਲੌਚਕ ਦਾ ਕਰਤੱਵ 
ਨਾ ਭੁ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਤਿਬੱਧਤਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰੇ 

ਹੋਣ । ਦੂਸਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਸ਼ੁੱਧ ਸੁਹਜ-ਬੋਧ ਅਤੇ ਨੌਤਿਕ ਬੋਧ ਹੀ ਆਲੌਚਨਾ ਦਾ 
ਲੈ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਬਲੰਕਮਰ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਸੇ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਵਿਚਲੋਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, 

ਤਤ, ਜਾਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ (ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਰ ਤਿੰਨਾਂ _ਆਲੱਂਚਕਾਂ ਦੀਆਂ 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਕਿਰਤਾਂ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿਦਾ ਹੈ) ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਚੰਗੇ ਉਦੇਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਿਤ 
ਭਾਂ ਹੌ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰ ਅਜਿਹੀ ਆਲੋਚਨਾ ਸ਼ੁਧ ਸਾਹਿਤਕ ਆਲਚਨਾ ਦੇ ਘਰੇ ਵਿਚ ਨਹੀ ਰਖੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ । ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਬਲੈਕਮਰ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਸੇਂ ਅਪ੍ਰਤੱਖ ਉਦੇਸ਼ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਆਲੋਚਨਾ ਵੀ 
ਦੇ ਦੋ ਹੌਰ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਕੀਮਤ ਤੇ ਕੰਵਲ ਕੁਝ ਇਕ ਪੱਖ੍ਹਂ ਤੋਂ ਹੀ ਜ਼ੋਰ ਦੇ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਆਲੰਚਨਾ ਕਿਰਤ ਦੋ ਹੱਡਮਾਸ ਦੇ ਸੰਪੂਰਨ ਸਜਿੰਦ ਢਾਂਚੇ ਦੀ ਥਾਂ ਕੇਵਲ 
ਉਸ ਦਾ ਪਿੰਜਰ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਨਤੀਜੇ ਵਜੇ ਉਹ ਆਲੌਚਨਾ ਲਈ ਆਪਣੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੇ 
ਤਿੰਨ ਮੁੱਖ ਆਧਾਰ ਮਿਥਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲਾ ਤਕਨੀਕ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੋਂ ਕਾਵਿ-ਕਿਰਤ ਦਾ ਅਧਿਐਨ 
(ਤਕਨੀਕ, ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ ਲੰ ਕੇ, ਜ਼ਜ਼ਬਿਆਂ ਅਤੋਂ ਵਿਵੇਕ ਦੇ ਪੈਟਰਨ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਦਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਨੁੰ ਤਰਤ।ਬਬੱਧ ਕਰਨ ਅਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ) ਦੂਸਰੇ ਹੌਰ ਸਾਰੀਆਂ ਪਹੌਚਾਂ 
ਨੂੰ ਇਸ ਦੇ ਪੂਰਕ ਵਸੋ` ਵਰਤਣਾ ਅਤੇ ਤੀਸਰੇ, ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ' ਕਿਸੇ ਇਕ ਪਹੁੰਚ ਦੀ ਥਾਂ ਸ ਹਿਤ 
ਸਬੈਧੀ ਇਕ ਸਹਿਕਾਰੀ ਪਹੈਚ ਅਪਣ'ਉਣੀ । 

'& 1006੬॥ £67 61115" ਲੇਖ ਵਿਚ ਬਲੌਕਮਰ ਅਜੋਕੇ ਯੁਗ ਵਿਚ ਆਲੌਚਨਾ ਦੀ ਮੁਖ 
ਜ਼ਿੰਮੋਦਾਰੀ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਕਲਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪੁੱਲ ਵਾਂਗ ਕੌਮ ਕਰਦਿਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਲੇ ਪਾੜੇ ਨੂੰ ਦੂਰ 
ਕਰਨਾ ਮਿਥਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਕ ਪਾਸੇ ਪਾਠਕ/ਸੋਤਿਆਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਯੁਗ ਦੀ ਕਲਾ ਦੇ ਹਾਣੀ 
ਬਣਾਉਣਾ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਕਲਾ ਨੂੰ ਕਲਾਕਾਰ ਦੇ ਹਾਣੀ ਹੋਣ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਨਿਭਾਉਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਹੈ। ਆਲਚਨਾ ਸਾਨੂੰ ਜੋ ਕੁਝ ਅਸੀ' ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਾਂ, ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਜੌਂ ਕੁਝ ਅਗੇ ਹੋਰ ਜਾਂ ਦੁਬਾਰਾ 
ਹੋਂ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਪਤਿ ਸੁਚੇਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਬਲੌਕਮਰ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ 
ਟਾਕਰੇ ਤੋ` ਛੱਟ ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਮੁਖ ਕਰਤਵ 7ਰਣਾ/ਮੱਲਾਂਕਣ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ 
ਆਲੋਚਕ ਦੀ ਨਿਰਣਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਂ ਮੁਲਾਂਕਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਵਿਕੋਲਿਤਰੀ, ਸ਼ਖਸੀਅਤ 
ਦਾ ਪਛਾਣ-ਚਿੰਨ੍ਹ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਬਲੌਕਮਰ ਕਲਾ ਵਿਚ ਜਿਸ ਤੱਤ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨੀ 
ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਕਲਾ ਵਿਚਲੀ ਤਰਕਸੈਗਤ ਵਸਤ, ਕਥਨ ਜਾਂ ਤਕਨੀਕ ਹੈ । 

ਕਾਵਿ ਦੀ ਹੱਦ-ਵਿਧੀ ਬਾਰੇ ਇਵੌਰ ਵਿੰਟਰਜ਼ ਦਾ ਦਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ “ਨਵੀਨ 
ਆਲੌਚਨਾ' ਦੇ ਸਕੂਲ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਤ ਹੌਰ ਆਲੋਚਕਾਂ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਜੇ. ਸੀ. ਰੈਨਸਮ ਅਤੇ ਕਲਿੰਥ 
ਬਰੁਕਸ ਨਾਲ" ਭਿੰਨ ਹੈ। ਉਹ ਕਾਵਿ-ਸਬੈਧੀ ਉਪਦੇਸ਼ਾਤਮਕ (01086), ਆਨੌੰਦਵਾਦੀ 
(066001605) ਅਤੇ ਰੌਮਾਂਟਕ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਅਸਵੀਕਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਕੇਵਲ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ 
ਹੋਂ ਰਹੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਤਰਕਮਈ ਬਣਤਰ ਜਾਂ ਕਥਨ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਦੀ ਨੈਤਿਕ 
ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੇ ਕਾਵਿ-ਸਿੱਧਾਂਤ ਦਾ ਮੂਲ ਧੁਰਾ ਮੰਨਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਕਵਿਤਾ ਕਿਸੇ 
ਮਨਖੀ ਅਨੁਭਵ ਬਾਰੇ ਇਕ ਭਾਸ਼ਾਈ ਕਥਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸ਼ਬਦ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਬਦ 
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ਭਾਵੇ" ਮੁੱਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਕਿਉਕਿ ਮਨੁਖੀ ਅਨੁਭਵ ਕੇਵਲ ਸੰਕਲਪ 
ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ, ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੋ" ਦੌਰਾਨ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਂਦੇ ਹਨ 
ਇਸ ਲਈ ਹਰ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਸੈਕਲਪ ਹੋਣ ਦੋ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਕ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਉਤੇਜਕ ਵੀ ਹੈਦ। 
ਹੈ । ਇਸ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਹੋਂਦ, ਸਬੋਧਤ ਸੋਕਲਪ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜਦੋ ਅਸੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ 
ਵਰਤੋ" ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਹ ਸੌਕਲਪ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਨੂੰ ਜਗਾਉ'ਦੇ ਹਨ । 
ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਹੋਂਦ-ਵਿਧੀ ਦੇ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਉਸ ਦੀ ਤਰਕਮਈ ਬਣਤਰ, ਜਿਹੜੀ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਪੱਖ ਤੋ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਤੋ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਜਜ਼ਬੇ ਹੀ ਹੰਦੇ 
ਹਨ । ਕਵਿਤਾ ਵਿਚਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਮਿਲ ਕੇ ਇਕ ਤਰਕਮਈ ਬਣਤਰ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਇਹ ਤਰਕਮਈ ਬਣਤਰ ਹੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੋ ਰਹੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਹੁਦੀ 
ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਹੀ ਇਕ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਸਫਲਤਾ ਉਸ ਦਾ ਕਿਸੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਬਾਰੇ ਅਜਿਹਾ 
ਵਿਵੇਕਮਈ ਕਥਨ ਹੋਣ ਵਿਚ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਅਗੋ` ਸਬਧਤ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਵਿਵੇਕਮਈ ਸੂਝ ਰਾਹੀ” 
ਪ੍ਰਿਤ ਹੋ ਰਹੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, ਵਿੰਟਰਜ਼ ਅਨੁਸਾਰ 
ਹਰ ਸਾਹਿਤਕ-ਰਚਨਾ, ਵਸਤੂ ਦੀ ਵਿਵੇਕਮਈ ਪਕੜ ਦੇ ਨਾਲ ਢੁਕਵੇ' ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ 
ਲਈ ਵੀ ਜ਼ਤਨਸ਼ੀਲ ਹੁਦੀ ਹੈ। ਕਵੀ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਵਿਵੇਕਮਈ-ਢੌਗ ਨਾਲ ਸਮਝਣ ਦੀ 
ਕਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਮਝ ਨੂੰ ਉਹ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ', ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚਲਾ ਵਿਵੇਕਮਈ ਕਥਨ/ਬਣਤਰ/ਸਰਲ ਅਰਥ ਉਸ ਰਾਹੀ' ਪੇਸ਼ 
ਹੋ ਰਹੇਂ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਜਾਂ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਰੈਨਸਮ ਅਤੇ ਬਰੁਕਸ ਨਾਲ 
ਵਿੰਟਰਜ਼ ਦੀ ਇਸੇ ਨੁਕਤੇ 'ਤੇ ਟੱਕਰ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਰੈਨਸਮ ਅਤੇ ਬਰੁਕਸ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਵਿਵੇਕਮਈ 
ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਸਰਲ ਅਰਥ ਨੂੰ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਹੋਂਦ-ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮਹੱਤਵ ਨਹੀ” ਦੇਦੇ, ਉਥੇ 
ਵਿੰਟਰਜ਼ ਵਿਵੇਕਮਈ ਬਣਤਰ ਜਾਂ ਸਰਲ ਅਰਥ ਨੂੰ ਉਨਾ ਹੀ ਮਹੱਤਵ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ ਜਿੰਨਾ ਰੈਨਸਮ 
“ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਅਤੇ ਬਰੁਕਸ 'ਵਿਅੰਗ', 'ਵਿਰੋਧਾਭਾਸ', ਜਾਂ 'ਵਿਟ' ਆਦਿ ਨੂੰ । ਵਿੰਟਰਜ਼ ਦੇ ਇਸ 
ਦਿਿਸ਼ਟੀਕੋਨ ਅਨੁਸਾਰ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਇਕ ਤਰਕਮਈ ਬਣਭਰ ਹੋਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ 
ਤੇ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਹੈ ਕਿ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਨੂੰ ਇਸੇ ਬਣਤਰ ਰਾਹੀ" ਹੀ ਨਿਯੋਤਿਰਿਤ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਸਫਲਤਾ ਦਾ ਮਾਪਦੌਡ ਵੀ ਇਹੋ ਹੈ ਕਿ ਉਸਦਾ ਆਮ 
ਵਿਧੀ ਰਾਹੀ ਸਰਲ ਅਰਥ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਨਹੀ' । ਇਸ ਪ੍ਰਤਿ ਕਵੀ ਚੇਤਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਕਿਸ ਵਿਵੇਕਮਈ ਬਣਤਰ ਨਾਲ ਕਿਵੇ" ਜੋੜਨਾ ਹੈ । ਜੋ ਉਹ ਅਜਿਹਾ 
ਕਰਨ ਵਿਚ ਅਸਫ਼ਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਉਸ ਦੀ ਨੈਤਿਕ ਅਸਫਲਤਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ 
ਹੀ ਉਹ ਟੀ. ਐਸ. ਇਲੀਅਟ ਵਰਗੇ ਕਵੀ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਅਕਸਰ ਆਪਣੇ 
ਯੂਗ ਦੀ ਬੇਤਰਤੀਬੀ ਅਤੇ ਬੇਸੁਰੇਪਣ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਿਚ ਹੀ ਸੇਤੁਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਦ ਕਿ 
ਚਾਹੀਦਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਵੀ ਉਸ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਟਿਕਸੁਰ ਹੋ ਕੇ ਉਸ ਉਤੇ ਪੂਰਾ ਅਧਿਕਾਰ 
ਜਮਾਉ'ਦਿਆਂ ਉਸ ਦਾ ਮੁਲਾਂਕਣ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੋਵੇ । ਇਸ ਦੀ ਥਾਂ ਇਲੀਅਟ ਅਕਸਰ ਆਪਣੇ 
ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਕੇਵਲ ਸ਼ੀਸ਼ੇ ਵਾਲਾ ਅਕਸ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਸੀ । ਇਸੇ ਨੂੰ ਵਿੰਟਰਜ਼ ਅਨੁਕਰਣਮਈ 
ਜਾਂ ਪ੍ਰਗਟਾਮਈ ਰੂਪ ਦਾ ਭਰਮ-ਜਾਲ ਆਖਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੋ ਰਹੇ 
ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰੋਰਿਤ ਜਾਂ ਨਿਯੋਤ੍ਰਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਇਹੋ ਵਿਵੇਕਮਈ-ਵਸਤੂ ਜਾਂ ਬਣਤਰ ਕਵਿਤਾ ਦੋ 
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=ਤੁਕ ਝੁਕਾਉ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਉਸ ਦੋ ਕਾਵਿ-ਸਿੱਧਾਂਤ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਕੇਦਰੀ 
ਤਾ ਕਵਿਤਾਂ ਦਾ ਨੈਤਿਕ ਪੱਖ ਹੈ । ਨੈਤਿਕ ਮਹੱਤਵ ਹੀ, ਵਿੰਟਰਜ਼ ਅਨੁਸਾਰ, ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਇਕੋ 
ਗੰ ਮਲ ਮਨੌਰਥ ਜਾਂ ਮੱਲ ਹੈ । ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਉਸ ਦੇ ਨੌਤਿਕ ਪੱਖ ਵਿਚ ਹੌਣ ਕਰਕੇ 
ਹੁ ਵਿੰਟਰਜ਼ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਨੌਤਿਕ ਸੁਭਾ ਨੂੰ ਅਮੀਰ ਬਣਾਉਣਾ ਮੰਨਦਾ ਹੈ । 
ਸਾਹਿਤ ਆਲੋਚਨਾ ਸੰਬੋਧੀ ਵਿੰਟਰਜ਼ ਦਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਵੀ ਉਪਰੋਕਤ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਨੁਕਤਿਆਂ 
ਉਪਰ ਹੀ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲੇਖ 10੬ 00606 ੦7 €1106180 ਵਿਚ 
ਯਪੁਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਪਰੌਕਤ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਦੁਹਰਾਉਦਾ ਹੋਇਆ ਉਹ ਕਲਾਤਮਕ ਪ੍ਰਕ੍ਆ ਨੂ 
ਮਨੁਖੀ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਨੈਤਿਕ ਮੁੱਲਾਂਕਣ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਕਵੀ ਦਾ ਕਾਰਜ ਇਕ ਨੰਤਿਕ 
ਫਸਲ ਦਾ ਕਾਰਜ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਮਨੁਖੀ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਵਿਵੇਕਮਈ ਅਤੇਂ ਭਾਵਮਈ 
ਨੌਤਿਕ ਮੁੱਲਾਂਕਣ ਹੈ । ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਫ਼ਰਜ਼ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਨੰਤਿਕ 
,ਲਾਂਕਣ ਕਰਨਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਵਿੰਟਰਜ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਸੱਚ ਨੰ ਪਕੜਦੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਉਹ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਕਵਿਤਾ 
ਦੀ ਨੈਤਿਕ ਸਾਰਥਕਤਾ ਵਿਚੋ` ਸੁਹਜ-ਸ਼ਾਸਤ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ `ਤੇ ਜ਼ੌਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਉਸ ਨੂੰ 
ਇਸ ਸਕਲ ਦੇ ਬਾਕੀ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨਾਲੋ ਵੱਖਰਿਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਨਾਲ ਹੀ ਬਰੁਕਸ ਅਤੇ ਵਿਮਸੈਟ 
ਅਨੁਸਾਰ ਵਿੰਟਰਜ਼ ਦਾ ਵਿਵੇਕਮਈ ਬਣਤਰ 'ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਅਸਪਸ਼ਟਤਾ,, 
ਅਨਿਸ਼ਚਿਤਤਾ ਅਤੇ ਧੁੰਦਲੋਪਣ ਤੋ ਬਚਾ ਸਕਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਕਈ ਆਧੁਨਿਕ 
ਆਲੋਚਕ ਹੋਏ ਹਨ । 
ਵਿਲੀਅਮ ਵਿਮਸੈਟ ਵੀ 'ਨਵੀਨ ਆਲੌਚਨਾ' ਦੇ ਘੇਰੇ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਆਲੋਚਕ ਹੈ ਜਿਹੜਾ 
ਕਲਿੰਥ ਬਰਕਸ ਨਾਲ ਸਾਂਝੇ ਤੋਰ 'ਤੇ ਪੱਛਮੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਲਿਖਣ ਅਤੇ ਮਨੋਰਥ- 
ਭਰਮ-ਜਾਲ (10੧1016081 31189) ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ-ਭਰਮ-ਜਾਲ (81੮11€ 11186₹) ਵਰਗੇ 
ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ ਦੇਣ ਲਈ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਡੇਵਿਡ ਮਿਲਰ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਮਸੋਟ ਦੀ ਪੁਸਤਕ 
“੬ ੧੬681 1268" ਕਿਸੇ ਨਵੀ ਕਾਢ ਜਾਂ ਨਵੇ' ਸੋਕਲਪ ਦੀ ਥਾਂ ਪੂਰਨਤਾ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋ” 
ਮਹੱਤਵਪੁਰਨ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਗਤੀ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲਾਉਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦੀ ਤਕਨੀਕੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਵਿਮਸੈਟ ਨੇ ਆਪਣੇ ਤੋ ਪੂਰਵਵਰਤੀ 
ਅਤੇ ਕਝ ਇਕ ਸਮਕਾਲੀ ਆਲੋਚਨਾ-ਪ੍ਣਾਲੀਆਂ ਦੀਆਂ ਦੋ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਨੂੰ ਆਧਾਰ 
ਬਣਾ ਕੇ ਉਨਾਂ ਨੂੰ ਦੋ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਲਿਆ ਹੈ । ਵਿਮਸੈਟ ਅਨੁਸਾਰ ਬਹੁਤੀ ਆਲੋਚਨਾ ਮਨੋਰਥ 
ਦੇ ਭਰਮ-ਜਾਲ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਮਤਲਬ ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੋਂ ਸੋਮਿਆਂ 
ਨੂੰ ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਲਗੱਡ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਦੇ ਕਾਰਨ ਕਵੀ 
ਦੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚੋ ਲੱਭਦੀ ਹੋਈ ਉਸ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ । ਜਦੋ ਕਿ ਕਿਸੇ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਸਫਲਤਾ ਮਾਪਣ ਲਈ ਕਵੀ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਜਾਂ ਉਸ ਦਾ ਮਨੋਰਥ 
ਕੋਈ ਸਹੀ ਮਿਆਰ ਨਹ/' ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਕਵੀ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਕੁਝ ਵੀ ਹੋਵੇ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖਤਾ 
ਦਾ ਮਿਆਰ ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਉਹ ਕਵਿਤਾ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਅੰਤਿਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ ਹੋ 
ਚੁਕੀ ਹੈ । ਕਵੀ ਕੀ ਕਹਿਣਾ ਚਾਹੈਦਾ ਸੀ ? ਜਾਂ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਕੀ ਮੰਤਵ ਹੈ ? ਇਹ 
ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਮੁਲਾਂਕਣ ਲਈ ਨਿਰਾਰਥਕ ਹਨ । 
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ਦੂਸਰੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਭਰਮ-ਜਾਲ ਵਿਚ ਫਸੀ ਹੋਂਈ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਕਵਿਤਾ ਅੜ 
ਇਸ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਜਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਰਲਗੱਡ ਕਰਨ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੈ` ਅਰਥਾਤ ਅਜਿਹੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕੇਵ੍ਲੂ 
ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਪਾਠਕਾਂ `ਤੇਂ ਪੈਣ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉ'ਦੀ ਹੈ । 
ਕਵਿਤਾ ਤੌ ਪੈਣ ਵਾਲੇ ਮਾਨਸਿਕ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਵਿਚ ਆਲੌਚਨਾ ਦੇ ਮਿਆਰਾਂ ਨੂੰ ਭਾਲਦੀ ਅਜਿਰ 
ਆਲਚਨਾ ਪ੍ਰਭਾਵਵਾਦ ਦੀ ਦਲਦਲ ਵਿਚ ਡਿੱਗ ਪੈੱਦੀ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ ਕਵਿਤਾ ਤੋਂ ਪੈਣ ਵਾਲੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਜਾਂ ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਸਰੀਰਕ-ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਹੋਵੇਗਾ ਜਾਂ ਬਹੁਤ ਅਸਪਸ਼ਟ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਭਰਮ-ਜਾਲਾਂ ਦਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਵਿਤਾ ਆਪਣੇ ਆਪੁ 
ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਮੁਲਾਂਕਣ ਦੀ ਵਸਤੂ ਵਜੋ' ਗੁਆਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇਂ ਇਉ" ਆਲੋਚਕ 
ਦੇ ਸਮੁਚੇ ਕਾਰਜ ਦਾ ਆਧਾਰ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਥਾਂ ਕੋਈ ਹੌਰ ਵਸਤੂ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ । ਮਨੋਰਥ ਦੇ 
ਭਰਮ-ਜਾਲ ਵਿਚ ਫਸਿਆਂ ਆਲੋਚਕ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਕਵੀ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤਕ ਸੀਮਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਭਰਮ-ਜਾਲ ਵਿਚ ਗ੍ਰਸਿਆ ਆਲੋਚਕ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਥਾਂ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਕੇ'ਦਰ ਬਣਾ ਬੈਠਦਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਵਿਮਸੈਟ ਕਵਿਤਾ ਧੁੰਦਲੇ ਅਸਥੂਲ ਨੂੰ ਇੱਛਤ ਅਰਥ ਦੀ ਥਾਂ ਸਥੂਲ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਅਰਥ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਵਜੋ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ-ਬੱਧ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਸ਼ਾਬਦਿਕ 
ਠੋਸ ਵਸਤੂ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਅਸਲ ਖੌਤਰ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਕਰਦਾ 
ਹੈ । ਅਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਰਾਹੀ” ਮੁੱਲਾਂਕਣ ਨੂੰ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਮੁੱਖ ਮੰਤਵ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਵਿਮਸੋਟ ਅਨੁਸਾਰ ਬਹੁਤੀ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । (ਇਹ ਵੇਡ ਸਮਕਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ 'ਤੇ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਢੁਕਦੀ ਹੈ) ਬਹੁਤੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਤਾਂ ਅਤਿ ਦੇ ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਜਾਂ ਨਿਖੋਧਾਤਮਕ ਮੁਲਾਂਕਣ ਨਾਲ ਸਬੋਧਿਤ ਹੈ ਜਿਵੇ 
'ਬਹੁਤ ਅੱਛੀ', 'ਸਫਲ', 'ਕਮਾਲ ਦੀ ਰਚਨਾ' ਆਦਿ । ਦੂਸਰੀ-ਕਿਸਮ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਸਬੰਧ ਨਿਰਪੱਖ ਜਾਂ ਲਗਭਗ ਤਕਨੀਕੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵਾਲੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨਾਲ ਹੈ 
ਜਿਵੇ ਕਾਵਿ, ਛੰਦ, ਕਾਫੀਆਂ, ਨਾਟਕ, ਕਿੱਸਾ ਆਦਿ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ-ਵਸਤ੍ਰ 
ਨਾਲ ਸਬੈਧਿਤ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵੀ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਵੇ, ਇਸ਼ਕ, ਯੁੱਧ, ਮੌਤ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਆਦਿ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੋ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਤੀਸਰੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਿਸਮ ਦੇ ਮੁੱਲਾਂਕਣ ਨਾਲ ਜੁੜੀ 
ਹੋਈ ਹੈ ਜਿਵੇ 'ਸਰਲ', 'ਸਪਸ਼ਟ', 'ਸੋਖੋਪ', 'ਵਧੀਆ' ਆਦਿ । ਵਿਮਸੈਟ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਨੈਤਿਕ ਮੁੱਲ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਹੁਦੀ 
ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸਮੂਹਕ ਮਾਨਸਕਤਾ ਨਾਲ ਸਬੰਧਿਤ ਤੱਥ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਤੱਥ ਕਵੀ ਜਾਂ 
ਪਾਠਕ ਦੋ ਮਾਨਸਕ ਤੱਥਾਂ ਤੋਂ ਵੱਖਰੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਅਜਿਹੀ ਆਲੋਚਨ' ਹੀ ਕਿਸੇ ਦੌਰ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਮੁਹਾਵਰੇ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਥਾਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਤੇ ਨਿਰਪੇਖ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਆਲੋਚਕ 
ਦਾ ਮੁਖ ਕਰਤੱਵ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਅਰਥ ਦੀ ਬਹੁਪਖਤਾ ਤੋ ਸੁਚੇਤ ਕਰਵਾਉਣਾ ਅਤੇ 
ਕਲਾਤਮਕ ਪੱਖ ਤੋ ਸਫਲ ਅਸਫਲ ਕਿਰਤਾਂ ਵਿਚ ਅੰਤਰ ਦਰਸਾਉਣਾ ਹੈ । ਭਾਵੇ' ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ 
ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸੰਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਪਰੈਤ੍ਹ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਆਲੌਚਨਾ ਜਿਤਨਾ ਵੀ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕੇ, ਕਿਰਤ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਗਿਆਨ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਜਤਨਸ਼ੀਲ 
ਹੁਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਵਿਮਸੈਟ ਆਲੌਚਨਾ ਨੂੰ ਅਪ੍ਰਗਟ ਦੀ ਪ੍ਰਗਟ ਵਿਆਖਿਆ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤ 
ਆਲੋਚਕ ਨੂੰ ਕਵਿਤਾ ਬਾਰੇ ਅੰਕੜੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਥਾਂ ਉਸ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦਾਂ 
ਵਿਖਿਆਤਾ ਜਾਂ ਅਧਿਆਪਕ ਆਖਦਾ ਹੈ । (ਚਲਦਾ) 
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ਹਾ 


; ਲੇ 


ਟ੍ਨਝ ਦਾ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਵਰਗ 


ਗੁਲਵੇਤ ਰਮਟ' 


ਤਾ [ਇਹ ਲਖ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਅਜੋਕੀ ਸਥਿਤ ਬਾਰੇ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 


ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਜਥੇਬੈਦੀਆਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਫੁੱਟ--ਜੌ ਖੱਬੇ-ਪੱਖੀ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਫੁੱਟ ਦੇ 
ਸਮਾਨਾਤਰ ਚਲਦੀ ਹੈ--ਦਾ ਖਾਸ ਉਲੇਖ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਰਖ ਆ 

1964 ਤੋਂ ਲੈਕੇ ਹੁਣ ਤਕ ਦੀ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਲਹਿਰ ਬਾਰੇਂ ਹੇਠਲ ਸਵਾਲਾਂ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰ ਜਾਂ 
ਬੁਹਿਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਅਜੇ ਤਕ ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ । ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਲਹਿਰ ਨੇ ਸਮੇਂ ਸਮੇ 
ਕਾਫੀ ਰੌਸ਼ਨ-ਦਿਮਾਗ ਤੇ ਮਿਹਨਤੀ ਜਥੇਬੈਦਕਾਂ ਨੂੰ ਉਭਾਰਿਆ ਹੈ ਪਰ ਉਹ ਕੁਝ ਦੇਰ ਬਾਅਦ, 
ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ ਸਿਆਸਤ ਵਲੋ“ ਕਿਨਾਰਾ ਕਰ ਗਏ ਹਨ, ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ `ਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਬਾਗੀ, ਬਰਜਿੰਦਰ, ਪਟਿਆਲੇ ਦਾ ਬਿੱਟੂ ਗਰੁਪ ਆਦਿ । ਅਜਿਹਾ ਕਿਉ” ਹੋਇਆ ਹੈ ? ਖੱਬੇ-ਪੱਖੀ 
ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ ਸਾਂਝੀ ਜਥੇਬੋਦੀ ਵਿਚ ਰਖ ਕੇ 'ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਘੋਲ' ਕਿਉ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ ? ਕੀ ਗਰੁੱਪ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲੋ" ਵੀ ਪਿਆਰੀ ਤੇਂ ਵਡੇਰੀ ਚੀਜ਼ ਹੁਦੀ ਹੈ ? ਕੀ 
ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਆਪਣੀ ਦਿਲਾਂ-ਦਿਮਾਗਾਂ ਵਿਚ ਪਹਿਲ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ (ਸੋਸਾਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੇਣ) ਨੂੰ 
ਢਿੰਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਆਪਣੇ ਗਰੁੱਪ ਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਸਿਆਸੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ? ਅਕਸਰ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਗੁਰਪ ਜਾਂ ਧੜੇ ਦੀ ਸਿਆਸੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਨੂੰ ਹੀ ਸਮੇ" ਦੀ ਮੁਖੀ ਤੋ ਸਿਰਕਢ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ 
ਰਤਬਾ ਦੇ ਦੇ'ਦੇ ਹਨ । ਕੀ ਠੌਸ ਡੈਮੋਕਰੈਟਿਕ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਵਿਕਸਤ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਅਧਾਰ 'ਤੇ 
ਬਣੀ ਜਥੋਬੰਦੀ ਅਤੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਵਰਗ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਥੱਲੇ ਲਿਆਉਣ ਲਈ 
ਪਾਰਟੀ ਜਾਂ ਗਰੁਪ ਦੀ 'ਬਾਂਹ-ਜਥੇਬੋਦੀ' ਵਿਚ ਕੋਈ ਫਰਕ ਨਹੀ” ਹੈ ? ਕੀ ਖੱਬੇ-ਪੱਖੀ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ 
ਵਿਚ ਫੱਟ ਦੇ ਬੀਜ ਇਸ 'ਬਾਂਹ-ਜਥੇਬੋਦੀ' ਤੋ ਤਾਂ ਪੈਦਾ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੇ ? ਸਮੁੱਚਾ ਵਿਦਿਆਰਥੀ 
ਵਰਗ ਸਿਆਸੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਚੇਤੰਨ ਹੈ ? ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਵਰਗ ਵਿਚ ਕਿਹੜੀਆਂ ਕਿਹੜੀਆਂ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ 7 

ਦਸਰੇ ਪਾਸੇ ਸਿਆਸਤ ਨੂੰ ਬੁਰਾ ਸਮਝਣ ਵਾਲ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਕਿਹੋ ਜਿਹੇ ਹਨ ? ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਅਜਿਹੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਕਿਥੇ ਹਨ ? 

ਵਿਦਿਅਕ ਢਾਂਚੇ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਅਡੰਬਰ ਹੌਣ ਬਾਰੇ ਤੋਂ ਪੰਜਾਬ 
ਵਿਚ ਇਸ ਦੀਆਂ ਖਾਸ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾਈਆਂ ਬਾਰੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਜਥੰਬੈਦੀਆਂ ਦੀ ਕੀ ਕੋਈ 
ਸਮਝ ਹੈ ? ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਰਸੇ ਬਾਰੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਿਹੋ ਜਿਹੇ ਵਿਚਾਰ ਹਨ ? 
ਤੇ ਇਸੇ ਵਿਰਸੇ ਦੇ ਅਜੋਕੇ ਸਮੋ` ਵਿਚ ਰੋਲ ਬਾਰੇ ਉਹ ਕੀ ਸੋਚਦੀਆਂ ਹਨ ? ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ 
`ਤੇ ਅੱਜ ਸਾਰੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਦੋ ਸੋ ਸਾਲਾ ਜਨਮ-ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਦੇ ਮੌਕੇ 
ਤੇ ਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਹੋਂ ਜਿਹੇ ਸਵਾਲਾਂ ਵਿਚ ਦਿਲਸਚਪੀ ਜਾਗੀ ਹੈ ? ਇਸ ਜਨਮ-ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਨੂੰ 
ਅੱਜ ਐਸੀ ਧੁਮ ਧਾਮ ਨਾਲ ਮਨਾਉਣ ਦੀ ਲੌੜ ਕਿਉ” ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ ? ਸਿੱਖ` 
ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਿਖਰ ਗੁਰੁ ਹੈ ਜਾਂ ਮਹਾਰਾਜਾ ? ਮਹਾਰਾਜੇ (ਭਾਰੂ ਜਮ'ਤ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹ) ਨੂੰ ਤੇ 
ਗੁਰੂ (ਸਰੱਥਤ ਦੇ ਭਲੇ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੋ ਚਿੰਨ) ਨੂੰ ਇਕੋ ਹੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਰੱਖਣ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਚੇਮਲੇ ਪਿਛੇ ਅਚੇਤ ਜਾਂ ਸੁਚੇਤ ਕਿਹੜੀਆਂ ਤਾਕਤਾਂ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ? ਇਤਿਆਦਿ । 
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ਸੂਝਵਾਨ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ, ਨੌਜਵਾਨਾਂ ਅਤੇ ਪਾਠਕਾਂ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਸਵਾਲ 
ਉਪਰ ਵਿਚਾਰ/ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਲਈ ਸੇਧ ਦੇ ਸਫੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਸਦਾ ਖੁਲ੍ਹੇ ਹਨ । --ਸੰਪਾਦਕ] 

ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਅਖਬਾਰ ਹੋਵੇ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੀ 
ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਜਥੇਬੰਦੀ ਦਾ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਬਿਆਨ ਹਰ ਰੋਜ਼ ਨਾ ਛਪਦਾ ਹੋਵੇ। 
ਇਸ ਗੱਲ ਤੋਂ ਆਮ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਇਹ ਭੁਲੇਖਾ ਲਗ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਵਿਦਿਆਰਥੀ 
ਵਰਗ ਪਤਾ ਨਹੀ” ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਚੇਤੋਨ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਆਓ ਜ਼ਰਾ ਵੇਖੀਏ ਕਿ ਅਸਲੀ ਤਸਵੀਰ ਕੀ 
ਹੈ । ਇਸ ਵਕਤ ਪੰਜਾਬ 'ਚ ਪੰਜ ਵੱਖਰੀਆਂ ਵੱਖਰੀਆਂ ਖੱਬੋ-ਪੱਖੀ ਵਿਦਿਆਰਥੀ-ਜਥੇਬੈਦੀਅਂ 
ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਤਾਕਤ ਪਖੋ”_ਕਰਮਵਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ : ਪੀ.ਐਸ.ਯੂ. 
(ਮਾਲੀ ਗਰੁਪ), ਐਸ.ਐਫ.ਆਈ., ਪੀ.ਐਸ.ਯੂ. (ਕਾਹਮਾ ਗਰੁਪ), ਏ.ਆਈ.ਐਸ.ਐਫ. ਅਤੇ 
ਪੀ.ਐਸ.ਯੂ. (ਅਜੈਬ ਗਰੁਪ) । ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪੀ.ਐਸ.ਯੂ. ਦਾ ਮਾਲੀ ਗਰੁਪ ਪੰਜਾਬ ਦੇ 
ਨਾਗੀ ਰੌਡੀ ਗਰੂਪ ਨੂੰ ਠੀਕ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਕਾਹਮਾ ਗਰੁਪ ਪੂਲਾ ਰੇਡੀ ਨੂੰ ਤੇ ਅਜੇਬ ਗਰੁਪ ਚਾਰੁ 
ਨੂੰ । ਐਸ.ਐਫ.ਆਈ. ਤੋ ਏ.ਆਈ.ਐਸ.ਐਫ. ਸੀ.ਪੀ.ਐਮ. ਤੇ ਸੀ.ਪੀ.ਆਈ. ਦੀਆਂ ਵਿਦਿਆਰਥੀ 
ਜਥੇਬੈਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਕੁਲ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਪੰਜਾਂ ਜਥੇਬੰਦੀਆਂ ਦੇ ਲੀਡਰਾਂ ਤੇ ਕਾਡਰਾਂ ਦੀ ਕੁਲ ਗਿਣਤੀ ਸਮੁੱਚੇ 
ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਵਰਗ ਦਾ 5 ਫੀ ਸਦੀ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਬਾਕੀ 95 ਫੀ ਸਦੀ ਲੌਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਜਥੇਬੋਦੀਆਂ 
ਦੀਆਂ ਸਫਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹਨ । ਇਹ ਲੌਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਖੱਬੀਆਂ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਜਥੇਬੈਦੀਆਂ ਰਾਹੀ ਲੜ 
ਕੇ ਲਈਆਂ ਗਈਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਦਾ ਅਨੰਦ ਮਾਨਣ 'ਚ ਤਾਂ ਸਭ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਰੈਲੀਆਂ ਜਾਂ 
ਮੁਜ਼ਾਹਰਿਆਂ 'ਚ ਸਭ ਤੋ ਪਿੱਛੇ । ਇਹ ਲੌਕ ਦਸ ਦਸ ਮੀਟਰ ਦੀਆਂ ਮਹਿਰਾਬੀ ਪੱਗਾਂ ਬੋਨੀ' 
ਟੱਲੀਆਂ 'ਚ ਮਾਨ ਮਗੂੜਾ ਵਾਲੇ ਦੇ ਤਵੇ ਸੁਣਦੇ ਦੇਖੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਲੌਕ ਲੰਮੇ ਲੰਮੇ 
ਵਾਲ ਵਧਾਈ, ਕੰਨਾਂ ਨਾਲ ਟਰਾਂਜ਼ਿਸਟਰ ਲਾਈ ਕਿਕਿਟ ਦੀ ਕੁਮੈਂਟਰੀ ਸੁਣਦੇ ਵੇਖੋ ਜਾ ਸਕਦੇ 
ਹਨ । ਇਹ ਲੌਕ ਸਵਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਟਿੱਚਰਾਂ ਕਰਦੇ, ਬੱਸ ਦੀ ਛੱਤ `ਤੇਂ ਬੈਠ ਕੇ ਘਰੋ ਕਾਲਜ ਤੋਂ 
ਕਾਲਜ” ਘਰ ਤਕ ਦਾ ਸਫਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਕਈ ਵਾਰ ਆਪਣੀ ਮੰਜ਼ਲ ਤਕ ਪਹੁੰਚਦੇ 
ਪਹੁਚਦੇ ਚਾਰ ਚਾਰ ਬੱਸਾਂ ਬਦਲਦੇ ਹਨ ਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਸੀ.ਐਸ.ਯੂ. ਰਾਹੀ" ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਕਰ 
ਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਫਰੀਸ਼ਿਪ ਦਾ ਪੂਰਾ ਲਾਹਾ ਲੈਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਉਹ ਲੋਕ ਹਨ ਜੌ ਮਾਂ-ਬਾਪ ਦੇ 
'ਸਾਊ ਪੁਤਰ ਧੀਆਂ ਹਨ । ਵੇਲੇ ਸਿਰ ਮਦਰੱਸੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਧਿਆਪਕ ਜੋ ਬੋਲਦਾ ਹੈ ਆਪਣੀਆਂ 
ਕਾਪੀਆਂ 'ਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਵੇਲੇ ਸਿਰ ਘਰ ਪਰਤਦੇ ਹਨ, ਰੱਟਾ ਮਾਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਅਖਬਾਰ ਵਿਚ 
ਆਪਣੇ ਰੋਲ ਨੰਬਰ ਨੂੰ ਮੌਜੂਦ ਦੇਖ ਖੁਸ਼ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਇਹਨਾਂ 'ਚ ਉਹ ਲੋਕ ਵੀ ਹਨ ਜੋ ਆਪਣਾ ਮਾਨਸਿਕ ਵਰੇੋਚਣ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣੇ ਕਥਿਤ 
ਅਗਾਂਹ-ਵਧੂ ਅਧਿਆਪਕਾਂ ਨਾਲ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਬਾਰੇ ਬਹਿਸ ਤਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਰੈਲੀਆਂ ਜਾਂ 
ਮੁਜ਼ਾਹਰਿਆਂ ਵਿਚ ਜਾਣ 'ਚ ਸ਼ਰਮ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਕੇਂਸਲ ਦੀਆਂ ਸਾਲਾਨਾਂ 
ਚੋਣਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਬਹੁਤ ਹੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ (ਬਸ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਿਵੇਂ ਕਲਕੱਤੇ ਦੇ ਲੋਕਾਂ 
ਲਈ ਫੁਟਬਾਲ ਦਾ ਮੈਚ ।) ਇਹ ਚੌਣਾਂ ਸਿਰਫ ਅਮੀਰ ਕਾਕੇ ਹੀ ਲੜ ਸਕਦੇ ਹਨ ਕਿਉਕਿ 
ਇਹਨਾਂ ਚੌਣਾਂ 'ਚ ਜੀਪਾਂ, ਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਮੋਟਰ-ਸਾਈਕਲਾਂ ਦੀ ਦਿਲ ਖੌਲ੍ਹ ਕੇ ਵਰਤੋ" ਕਰਨੀ ਪੈਦੀ 

। ਵੀਹ, ਪੰਜਾਹਸਪੰਰਟਰ ਵੀ ਉਮੀਦਵਾਰ ਨੂੰ ਚੋਣ-ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੌਰਾਨ ਨਾਲ ਰਖਣੇ ਪੈਦੇ ਹਨ । 
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` 4 ਕੁਝ ਆਮ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਦੀ ਪਹੁੰਚੋ ਬਾਹਰ ਹੈ । ਅਸੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ`ਕਾਫੀ 
ਲਾ ਤੁ ਪੰਜ ਖੱਬੀਆਂ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਜਥੇਬੈਦੀਆਂ ਦੀ ਹੋੱਦ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਪੰਜਾਬ ਦੇ 95 
ਫੀ ਸਦੀ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ `ਤੇ ਬੁਰਜੁਆ ਸਭਿਆਚਾਰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਾਵੀ ਹੈ । ਪੀ.ਐਸ.ਯੂ. ਦੇ 
ਰੀ ਗੁਰੂਪਾਂ ਤੇ ਖਾਸ ਕਰ ਮਾਲੀ ਗਰੂਪ ਦੀਆਂ ਸਿਰਤੌੜ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦੇ . ਬਾਵਜੂਦ ਵਾਹਾਂ ਕੁਹਾੜਾ 
ਹੀ ਹੈ। ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪ ਵੇਖਣਾ ਹੈ । 
ਆਓ, ਹੁਣ ਆਪਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਜਥੇਬਦੀਆਂ ਨੂੰ ਘੋਖੀਏਂ । ਇਹ ਪੰਜੇ ਜਥੇਬੈਦੀਆਂ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਖੱਬੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਦਸਦੀਆਂ ਹਨ । ਪੰਜੇ ਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ-ਲੈਨਿਨਵਾਦ 
ਦੋ ਅਸੂਲਾਂ 'ਤੇ ਚਲਣ ਦਾ ਦਾਹਵਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਅਸਲ ਤਸਵੀਰ ਹੌਰ ਹੀ ਹੈ। ਐਸ; 
ਉਫਆਈ. ਤੇ ਆਈ.ਐਸ.ਐਫ. ਦਾ ਹਾਲ ਆਪਣੀਆਂ ਸਰਪ੍ਰਸਤ ਪਾਰਟੀਆਂ ਨਾਲੋਂ" ਬਹੁਤਾ 
ਚੰਗਾ ਨਹੀ । ਜਦੋ" ਪੰਜਾਬ 'ਚ ਕਾਂਗਰਸ ਰਾਜ ਸੀ (ਗਿਆਨੀ ਜ਼ੈਲ ਸਿੰਘ ਵੇਲੇ) ਤੇ ਸੀ.ਪੀ.ਆਈ. 
ਦੀ ਕਾਂਗਰਸ ਨਾਲ ਆੜੀ ਸੀ, ਤਾਂ ਏ.ਆਈ.ਐਸ.ਐਫ. ਵਿਦਿਆਰਥੀ-ਘੋਲ ਲੜਨ ਦੀ ਥਾਂ ਵਿਦਿ- 
ਆਰਥੀ-ਘੋਲ ਥੰਮਣ `ਤੇ ਜ਼ੌਰ ਦਿੰਦੀ ਰਹੀ । ਮੌਗੇ ਕਾਂਡ ਵੇਲ ਜਦੋ ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਜਥੇਬੋਦੀਆਂ ਇਸ 
ਗੁੱਲ 'ਤੇ ਅੜੀਆਂ ਖੜੀਆਂ ਸਨ ਕਿ ਗੋਲੀ ਕਾਂਡ ਦੇ ਦੌਸ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਲੋਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਫਾਂਸੀ ਲਾਇਆ ਜਾਵੇ 
ਤਾਂ ਏ.ਆਈ.ਐਸ ਔਫ. ਦਾ ਆਗੂ ਬੈਤ ਸਿੰਘ ਬਰਾੜ ਗਿਆਨੀ ਜ਼ੈਲ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਲੰਮੀ ਮੁਲਾਕਾਤ 
ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਅਤੇ ਇਸ ਮੁਲਾਕਾਤ ਬਾਅਦ ਉਸ ਐਲਾਨ ਕਰ ਦਿਤਾ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਸਰਕਾਰ 
ਸਾਡੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਮੰਗਾਂ ਮੰਨ ਗਈ ਹੈ (ਅਫਸਰਾਂ ਨੂੰ ਮੁਅਤਲ ਕਰਨਾ ਤੋਂ ਗੋਲੀਆਂ ਨਾਲ ਮਰੇ 
ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਾਂ-ਬਾਪ ਨੂੰ ਦਸ-ਦਸ ਹਜ਼ਾਰ ਰੁਪਿਆ ਹਰਜਾਨਾ ਦੋਣਾ) ਤੇ ਇਸ 
ਲਈ ਘੋਲ ਵਾਪਸ ਲੌ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । (ਭਾਵੇਂ ਘੋਲ ਦੀ ਵਾਗ-ਡੌਰ ਰੌਧਾਵਾ ਗਰੁਪ ਦੇ ਹੱਥ ਹੋਣ 
ਕਰਕੇ ਇਸ ਐਲਾਨ ਨਾਲ ਘੋਲ 'ਚ ਕੋਈ ਰੋਕ ਨਹੀ” ਸੀ ਪਈ) ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰੋਲ ਐਸ.ਐਫ਼. 
ਆਈ. ਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਅਕਾਲੀ ਜਨਤਾ ਸਰਕਾਰ ਦੀ ਸੀ.ਪੀ.ਐਮ. 'ਵਾਲਿਆਂ' ਨਾਲ ਯਾਰੀ ਸੀ ! 
ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਕੌੱਸਲਾਂ ਦੀਆਂ ਚੌਣਾਂ ਦੌਰਾਨ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਜਥੇਬੰਦੀਆਂ ਦਾ ਰੋਲ ਕਾਬਲੇ- 
ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ । ਜੇਕਰ ਇਹਨਾਂ ਜਥੇਬੰਦੀਆਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਉਮੀਦਵਾਰ ਮੈਦਾਨ 'ਚ ਹੋਣ ਤਾਂ ਇਉ“ 
ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ' ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ _ਸਰਪਰੱਸਤ _ਪਾਰਟੀਆਂ ਆਪਣੇ ਨੌਜਵਾਨ ਕਾਡਰ ਨੂੰ 
'ਪਾਰਲੀਮਾਨੀ ਚੋਣਾਂ ਕਿਵੇ“ ਲੜੀਏ' ਦੀ ਮਸ਼ਕ ਕਰਵਾ ਰਹੀਆਂ ਹੌਣ । ਜੇ ਇਹਨਾਂ ਜਥੇਬੈਦੀਆਂ 
ਦੇ ਆਪਣੇ ਉਮੀਦਵਾਰ ਨਾ ਵੀ ਹੋਣ ਤਾਂ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਰਕੁਨ ਓਪਨ ਜੀਪਾਂ 'ਚ 'ਐਕਟਿਵ 
ਵਰਕ'' ਕਰਦੇ ਵੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਪੀ. ਐਸ. ਯੂ. (ਤਿੰਨੇ ਗਰੁਪ) ਇਹਨਾਂ ਚੌਣਾਂ ਦਾ ਬਾਈਕਾਟ 
ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਪੀ.ਐਸ.ਯੂ. ਦਾ ਮਾਲੀ ਗਰੂਪ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਕੰ“ਪਸ 
ਦੀਆਂ ਸਰਕਾਰੀ ਕੌਸਲ ਦੀਆਂ ਚੋਣਾਂ 'ਚ ਹਿੱਸਾ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਆਗੂ ਇਸ ਨੂੰ 'ਦਾਅਪੋਚ ਦਾ 
ਮਸਲਾ ` ਦਸਦੋ ਹਨ । ਵੌਟਾਂ ਜਿਤਣ ਲਈ ਇਹ ਜਥੇਬੈਦੀ ਵੀ ਕੰੱਪਸ 'ਚ ਉਹ ਹੀ ਢੰਗ 
ਅਪਣਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿੰਨਾਂ ਢੌਗਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਆਪ ਉੱਜ ਨਿੰਦਦੀ ਨਹੀ" ਥਕਦੀ । ਖ਼ੈਰ ! ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ 
ਜਥੇਬੈਦੀਆਂ (ਜੋ ਚੋਣਾਂ ਦਾ ਬਾਈਕਾਟ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ) ਦੇ ਡਟਵੇ ਵਿਰੌਧ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਸਾਰੇ 
ਪੰਜਾਬ 'ਚ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਕੌੱਸਲਾਂ ਦੀਆਂ ਚੌਣਾਂ ਪੁਰੇ ਢੋਲ ਢਮੱਕੇ ਨਾਲ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਬਾਈਕਾਟ 
ਨਾਂ ਦੀ ਚੀਜ਼ ਕੌਧਾਂ 'ਤੇ ਲੱਗੇ ਇਸ਼ਤਿਹਾਰਾਂ 'ਚ ਹੀ ਮਿਲ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਰ ਸਿਰਫ਼ ਮੌਗੇ ਦੇ 
ਦੋ ਕਾਲਜਾਂ ਅਤੇ ਆਈ. ਟੀ. ਆਈ. ਬਠਿੰਡਾ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਾਰੇ ਕਾਲਜਾਂ ਅਤੇ ਆਈ. 
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ਟੀ. ਆਈ. ਸੋੱ'ਟਰਾਂ 'ਚ ਮੱਤਦਾਨ ਪੂਰੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਨਾਲ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਰ 

ਜੇ ਅਸੀ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਵਰਗ ਨੂੰ ਪ੍ਰਿਥੀਪਾਲ ਸਿੰਘ ਰੰਧਾਵਾ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੇ ਸਬੂੰਕ 
'ਚ ਵਾਚੀਏ ਤਾਂ ਗੱਲ ਹੌਰ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਐਸ. ਐਫ. ਆਈ. ਅਤੇ ਏ. ਆਈ. ਐਸ. 
ਔਫ. ਰੋਧਾਵੇ ਦੇ ਕਤਲ ਨੂੰ ਰਾਜਸੀ ਕਤਲ ਹੀ ਨਹੀ” ਮੰਨਦੀਆਂ । ਪੀ. ਐਸ. ਯੂ. ਦੇ ਤਿੰਨੇ ਗਰੂਪੁ 
ਇਸ ਨੂੰ ਰਾਜਸੀ ਕਤਲ ਤਾਂ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਪਰ ਇਸ ਸਬੋਧ 'ਚ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨ ਲਾਮਬੋਦ ਕਰਨ 
ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਸਿਰਫ਼ ਪੀ. ਔਸ. ਯੂ ਦੇ ਮਾਲੀ ਗਰੁਪ (ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਲਾ ਰੌਧਾਵਾ ਗਰੁਪ) ਦੀ ਹੈ ੍ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚਾਰੇ ਜਥੇਬੋਦੀਆਂ ਦਾ ਇਸ ਸਬੈਧ 'ਚ ਰਵੱਈਆ 'ਸਰੀਕਾਂ ਦੇ ਹੋਏ ਕਤਲ' ਵਾਲਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਮਸਲੇ ਚ ਇਹ ਪੰਜੇ ਜਥੇਬੋਦੀਆਂ ਕੋਈ ਵੀ ਸਾਝੀ` ਰੈਲੀ ਜਾਂ ਮੁਜ਼ਾਹਰਾ ਨਹੀ` ਕਰ ਸਕੀਆਂ । 
ਆਮ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੇ ਇਸ 'ਚ ਬਹੁਤੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਵਿਖਾਈ ਹੀ ਨਹੀ“ । ਜਦੋਂ ਰੰਧਾਵੇ ਢ 
ਕਤਲ ਅਜੇ ਸੱਜਰ! ਸੀ ਤਾਂ ਆਮ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਦਾ ਕੁਝ ਹਿੱਸਾ ਮੁਜ਼ਾਹਰਿਆਂ 'ਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੌਦਾ 
ਸੀ ਪਰ ਮੌਗੇ ਤੇ ਬਰਨਾਲੇ ਹੋਈਆਂ ਹਿੰਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਪੁਲਸ ਤਸ਼ੱਦਦ ਐਨਾ ਤੇਜ਼ ਰੋ 
ਗਿਆ ਕਿ ਆਮ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੇ 'ਇਹ ਕੌਮ' ਬਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਅਤੇ ਇਥੇ ਦਿਲਚਸਪ ਗੱਲ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਬਾਕੀ ਚਾਰੇ ਜਥੋਬਦੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਪੁਲਸ ਤਸ਼ੱਦਦ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਬਿਆਨ ਤਕ ਦੇਣ ਤੋਂ' 
ਵੀ ਸੈਕੌਂਚ ਕਰੀ ਰਖਿਆ । ਰਹਿ ਗਏ ਸਿਰਫ਼ ਮਾਲੀ ਗਰੁਪ ਦੇ ਕਾਰਕ੍ਨ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਰਾਤਰੀ 
ਸਾਥੀ ਭਾਰਤ ਨੌਜਵਾਨ ਸਭਾਵਾਂ ਦੇ ਵਰਕਰ । ਜਦੋ” ਪੀ. ਐਸ. ਯੂ. (ਮਾਲੀ ਗਰੁਪ) ਅਤੇ ਭਾਰਤ 
ਨੌਜਵਾਨ ਸਭਾ ਦੇ ਵਰਕਰ ਇਸ ਦਹਿਸ਼ਤ ਦੇ ਵਿਰੋਧ 'ਚ ਪੰਜਾਬ ਭਰ 'ਚ ਖਾੜਕੂ ਜਲੂਸ ਕੱਢ ਰਹੇ 
ਸਨ ਤਾਂ ਬਾਕੀ ਚਾਰੇ ਜਥੇਬੋਦੀਆਂ ਇਸ ਨੂੰ ਬਸੈਤਰ ਵਾਂਗ ਮਾਣ ਰਹੀਆਂ ਸਨ । 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਿਨਾਂ ਚ ਏ. ਆਈ. ਅਸ. ਔਫ., ਐਸ. ਔਫ. ਆਈ. ਅਤੇ ਪੀ. ਐਸ_ ਯੂ. ਦੇ ਬਿੱਕਰ 
ਗਰੁਪ (ਅਜਕਲ੍ਹ ਵਾਲਾ ਕਾਹਮਾ ਗਰੁਪ) ਨੇ ਰਲ ਕੇ ਘੱਲ -ਲੜਨ ਦੀ ਵਿਉੱਤ ਬਣਾਈ ਸੀ ਜੋ 
ਸਿਰੇ ਨਾ ਚੜ੍ਹ ਸਕੀ । ਉਦੋ' ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨੇ ਜਥੇਬੋਦੀਆਂ ਨੇ ਘੋਲ ਦਾ ਐਲਾਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਕ 
ਸਾਂਝਾ ਇਸ਼ਤਿਹਾਰ ਕੱਢਿਆ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਫ਼ੀਸਾਂ ਘੱਟ ਕਰਨ, ਕਿਤਾਬਾਂ ਕਾਪੀਆਂ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ 
ਘੱਟ ਕਰਨ ਆਦਿ ਵਰਗੀਆਂ ਮੰਗਾਂ 'ਤੇ ਜ਼ੌਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ । ਰੌਧਾਵੇ ਦੀ ਗੱਲ (ਮੰਗ ਨਹੀਂ) 
ਮਲਵੀ' ਜਬਰ ਨਾਲ ਬਿਲਕੁਲ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਸੀ । ਉਨਾਂ ਹੀ ਦਿਨਾਂ 'ਚ ਮੈ ਪੀ. ਐਸ. ਯੂ. 
(ਅਜੰਬ ਗਰੁਪ) ਦੇ ਇਕ ਆਗੂ ਸੀ ਪਾਂਧੀ ਨਾਲ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਤਾਂ ਉਸ ਦੱਸਿਆ ਕਿ ਰੰਧਾਵਾ 
ਅੰਜੀਟੇਸ਼ਨ ਦੇ ਸਬੈਧ 'ਚ ਤਾਂ ਮਾਲੀ ਗਰੁਪ ਵਲ" ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੱਦਾ ਹੀ ਨਹੀ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਅਤੇ 
ਫਿਰ ਵੀ ਜੇ ਉਹ ਇਸ ਔਜੀਟੇਸ਼ਨ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਜੜ ਕੇ ਤੁਰਨ ਤਾਂ ਮਾਲੀ ਗਰੁਪ ਉਸ ਦੇ 
ਗਰੁਪ ਨੂੰ ਇਸ ਸਬੋਧ 'ਚ ਕੋਈ ੫ਪਬਲੀਸਿਟੀ ਨਹੀ” ਦੇਵੇਗਾ । ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਚੁੱਪ ਹਨ । 


ਪਿਛਲੇ ਦਿਨਾਂ ਚ ਐਸ. ਔਫ. ਆਈ. ਦੇ ਇਕ ਆਗੂ ਸ੍ਰੀ ਰੂੜ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਕਤਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ 
ਗਿਆ । ਇਸ ਸਬੋਧ 'ਚ ਸਿਰਫ਼ ਐਸ. ਐਫ. ਆਈ. ਅਤੇ ਸੀ. ਪੀ. ਐਮ. ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਨੌਜਵਾਨ 
ਸਭਾਵਾਂ ਹੀ ਰੌਸ-ਮੁਜ਼ਾਹਰੇ ਤੇ ਰੈਲੀਆਂ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਬਾਕੀ ਚਾਰੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਜਥੇਬਦੀਆਂ 
ਅਤੇ ਹੋਰ ਨੌਜਵਾਨ ਜਥੇਬੰਦੀਆਂ ਸਾਜ਼ਸ਼ੀ ਚੁਪ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਸੀ` ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ 
ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਵਰਗ ਕੋਈ ਜਥੇਬੰਦ ਵਰਗ ਨਹੀ`। ਇਸ ਦੇ 95 ਫੀਸਦੀ 
ਵਿਅਕਤੀ ਜਥੇਬੈਦੀਆਂ ਤੋ ਉੱਜ ਹੀ ਬਾਹਰ ਹਨ । ਜਿਹੜੇ 5 ਫੀ ਸਦੀ ਵਿ“ਦਆਰਥੀ ਰਾਜਸੀ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਚੇਤੰਨ ਹਨ ਤੇ ਕੁਝ ਕਰਨ ਲਈ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਹਨ, ਉਹ ਵੀ ਆਪਸੀ ਛੁੱਟ ਦਾ ਇਤਨੀ 
ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹਨ ਕਿ ਇਤਨਾ ਲੰਮਾ ਸਮਾਂ ਕੋਮ ਕਰਨ ਬਾਅਦ ਵੀ ਕੁਝ ਕਰ ਸਕਣ ਦੇ ਯੋਗ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੇ । 


ਸਾ 0. ਜੇ 2 ,; 1 ਦੇ ੨1, ਮਤ ਕੜਾ, 
ਮੁੰਜਾਬ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਅਤੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ 


ਇ.ਪੀ. ਸਿੰਘ 
ਭਜ ਤਤ ਆ ਤਦ ਤਤ ਵਾ ਦ ਦਦ ਦ ਦ ਵਾ 


[ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਵਿਚ 'ਹਰੇ-ਇਨਕਲਾਬ ਕਾਰਨ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇ, ਬਾਕੀ ਸੂਬਿਆਂ ਨਾਲੋ ਵਧੇਰੇ ਵਿਕਸਤ ਹੋਏ ਹਨ । ਇੰਜ ਪੇੱਡੂ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ 
ਦੇ ਨਵੇਂ ਵਰਗ “ਧਨੀ ਕਿਸਾਨੀ' ਅਤੇ 'ਖੇਤ-ਮਜ਼ਦੂਰ` ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤਾਂ ਲਈ) ਚੇਤਨ ਹੋ 
ਰਹੇ ਹਨ । ਅੱਜ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਗਲਤ ਨਹੀ` ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਉਹ ਦਿਨ ਬੜੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਆ ਰਿਹਾ 
ਹੈ ਜਦ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚਲਾ ਵਿਰੋਧ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਸਿਆਸਤ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਨੁਕਤਾ ਬਣ 
ਜਾਵੇਗਾ । ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਨਵੇ' ਉਭਰ ਰਹੇਂ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਚਿਹਰੇ-ਮੁਹਰੇਂ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਆਸੀ ਝੁਕਾਵਾਂ 
ਅਤੇ ਉਭਰ ਰਹੇ ਤਣਾਓ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਰੂਪਾਂ ਬਾਰੇ ਸਾਡੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਅਜੇ ਨਾ ਹੋਣ ਦੇ ਬਰਾਬਰ 
ਹੈ। ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਟਕਰਾਓ ਦਾ ਵੇਰਵੇ ਸਹਿਤ 
ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਵਲ ਅਜੋ ਮੂੰਹ ਨਹੀ" ਕੀਤਾ । ਜਿੰਨਾ ਇਹ ਮਸਲਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ ਉਨਾਂ ਹੀ 
ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਤੇ ਮੁਸ਼ਕਲ ਵੀ । ਪਰ ਜਿਹੋ ਜਿਹੀ ਯੋਗਤਾ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਕੌਮ ਤਾਂ ਉਸ ਤੋ ਹੀ ਸ਼ੁਰੂ 
ਕਰਨਾ ਪੈਣਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਇਸ ਲੋਖ ਵਿਚ ਏ.ਪੀ. ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਮਸਲੋ ਬਾਰੇ ਮੁਢਲੀ ਜਾਣਕਾਰ) 
ਦਿਤੀ ਹੈ । 
ਸੇਧ ਦੇ ਪਾਠਕਾਂ, ਲੇਖਕਾਂ ਤੇ ਸੂਝਵਾਨ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਅਗੇ ਸਾਡੀ ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਸ 
ਵਿਸ਼ੇ ਬਾਰੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵੀ ਲਿਖ ਸਕਣ, ਜ਼ਰੂਰ ਲਿਖ ਕੇ ਭੇਜਣ, ਕਿਉਕਿ ਅਜਿਹੇ ਤੱਥ ਭਵਿਖ 
ਵਿਚ ਇਸ ਮਸਲੇ ਸਬੋਧੀ ਖੋਜ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ ਲੋੜੀ'ਦਾ ਮਸਾਲਾ ਬਣ ਸਕਣਗੇ । ਇਸ ਮਹੱਤਵ- 
ਪੂਰਨ ਪੱਖ ਵਲ ਕਿ ਇਸ ਤਣਾਉ ਵਿਚ 'ਜਾਤ-ਪਾਤ` ਕੀ ਰੂਪ ਧਾਰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਜੱਟਉ-ਪੁਣੇ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ 
ਕਿਥੋ ਤਕ ਪਿੰਡ ਦੇ ਸਾਰੇ ਜੱਟਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਰੱਸੇ ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਹਦਾ ਹੈ, ਖਾਸ ਧਿਆਨ ਦਿਤਾ ਜਾਵੇਂ । 
-ਸੋਪਾਦਕ] 
1971 ਦੀ ਮਰਦਮਸ਼ਮ੍ਹਾਰੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਲਗਭਗ 7.87 ਲੱਖ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਨ ! 
ਪੰਜਾਬ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ (ਪਖਮਸ) ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦਿਹਾਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਖੋਤ-ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀਆਂ 
ਸੂਬਾ ਪੱਧਰ ਦੀਆਂ ਜਥੇਬੋਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਸੀ.ਪੀ.ਆਈ. ਅਤੇ ਸੀ.ਪੀ.ਐਮ. 
ਨਾਲ ਸਬੋਧ ਹੈ । ਪਖਮਸ ਦਾ ਸਿਲਵਰ ਜੁਬਲੀ ਸਮਾਗਮ 12 ਤੱ 15 ਸਤਬਰ ਤਕ 
ਮੌਗੇ ਵਿਖੇ ਹੋਇਆ । ਇਸ ਦੇ ਕੁਲ 1,28,902 ਮੈਂਬਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਲਗਭਗ 645 ਡੈਲੀਗੇਟ 
(ਇਕ ਡੈਲੀਗੇਟ 200 ਮੈ'ਬਰਾਂ ਪਿਛੋ) ਚੁਣੇ ਗਏ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਲਗਭਗ 591 ਡੈਲੀਗੇਂਟ ਹਾਜ਼ਰ 
ਹੋਏ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ 10 ਕੁ ਇਸਤਰੀ ਡੈਲੀਗੇਟ ਵੀ ਸਨ । ਇਸ ਤੌ ਇਲਾਵਾ 20 ਕੁ ਦੇ ਕਰੀਬ 
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ਮਹਿਮਾਨ ਦਰਸ਼ਕ ਸਨ । ਇਹ ਲੋਤ ਮੁੱਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਜਨਰਲ ਸਕੱਤਰ ਦੀ `ਰਿਪੌਰਣ 
ਮਤਿਆਂ ਦੇ ਖਰੜੋਂ, ਪਖਮਸ ਦੇ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਲੀਡਰਾਂ ਨਾਲ ਇੰਟਰਵਿਊ ਅਤੇ ਕਾਨਫਰੈਸ ਵਿਚ ਅੱਖ: 
ਦੇਖੀਆਂ ਗੱਲਾਂ `ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਹੈ । 

ਸੀ.ਪੀ.ਆਈ. ਦੀ ਜ਼ਰਾਇਤੀ ਢਾਂਚੇ ਦੀ ਸਮਝ ਬਾਰੇ ਇਥੇ ਕੁਝ ਵੇਰਵਾ ਦੇਣਾ ਠੀਕ ਰਹੇਗਾ 
ਕਿਉੱਕਿ ਇਸ ਤੋਂ ਹੀ ਪਖਮਸ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦੀ ਸੋਚ ਆਧਾਰਤ ਹੈ । ਜਦੋ" ਤਕ ਜਗੀਰੂ ਲੱਟ 
ਭਾਰੂ ਸੀ, ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਨੇ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤਰੱਕੀ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਆਪ ਮਾਲਕ/ਆਪ 
ਵਾਹਕ ਛੋਟੀ ਕਿਸਾਨੀ ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਆਈ ਸੀ, ਉਦ” ਇਸ ਨਾਲ 
ਸਬੋਧਤ ਕਿਸਾਨ ਸਭਾ ਦੇ 'ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਦਾ ਖਾਤਮਾ' ਅਤੇ 'ਜ਼ਮੀਨ ਵਾਹਕ ਨੂੰ' ਦੋ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਨਾਹਰੇ ਸਨ । ਪਰ 1947 ਤੋ` ਬਾਅਦ ਜ਼ਰਾਇਤੀ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ ਆਉਣ ਨਾਲ (ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ 
ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਭਾਰੂ ਹੋਣ ਨਾਲ) ਦੋ ਹੋਰ ਬੁਨਿਆਦੀ ਨਾਅਰੇ 'ਖੋਤੀਬਾੜੀ ਦੀ ਉਪਜ ਲਈ 
ਵਾਜਬ ਕੀਮਤ ਅਤੇ 'ਛੋਟੀ ਕਿਸਾਨੀ ਲਈ ਤਰਜੀਹੀ ਮਦਦ' ਪਹਿਲੇ ਨਾਂਹਰਿਆਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ 
ਕੀਤੇ ਗਏ ਅਤ ਮਜਦਰੀ ਦੇ ਮਸਲੇ ਅਤੇ ਜਾਤਪਾਤ ਕਾਰਨ ਕਿਸਾਨੀ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਰਹਿਣ ਕਰ ਕੇ 
ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਅੱਡ ਜਥੇਬੰਦੀ ਉਸਾਰੀ ਗਈ । ਪਰ ਮੁੱਖ ਤਬਦੀਲੀ ਇਹ ਆਈ ਕਿ ਅਜਾਰੇ- 
ਦਾਰਾਂ ਅਤੇ ਬਹੁ ਕੌਮੀ ਕੇਪਨੀਆਂ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਹੇਠ ਵੱਡੀ ਉਦਯੋਗਿਕ ਅਤੇ ਵਪਾਰਕ ਬਰਜੁਆਜ਼ੀ 
ਕਿਸਾਨੀ ਅਤੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁਖ ਲੁਟੇਰੀ ਜਮਾਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈ । 
ਇਸ ਲਈ ਅੱਜ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਜਗੀਰਦਾਰਾਂ, ਸਰਮਾਏਦਾਰਾਂ, ਬਹੁ ਕੌਮੀ ਕੇਪਨੀਆਂ ਅਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਸਾਮਰਾਜੀ ਸਰਪ੍ਰਸਤਾਂ ਵਿਰੁਧ ਲੜਨ ਲਈ 'ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਅਤੇ ਮਿਹਨਤੀ ਕਿਸਾਨਾਂ 
ਦਾ ਏਕਾ ਮਜ਼ਦਰਾਂ, ਗਰੀਬ ਅਤੇ ਛੋਟੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਤੇ ਪੱਕਾ ਭਰੋਸਾ ਰੱਖ ਕੇ, ਮੱਧ ਕਿਸਾਨੀ ਨਾਲ 
ਏਕਾ ਕਰ ਕੇ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਲਾ ਕੇ (ਖਾਸ ਕਰ ਪਛੜੇ ਇਲਾ- 
ਕਿਆਂ ਵਿਚ) ਜਾਂ ਨਿਰੱਪਖ ਕਰ ਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਣਾ ਹੈ। ਆਰਥਕ ਮੰਦਵਾੜੇ ਅਤੇ 
ਕੁਦਰਤੀ ਆਫਤਾਂ ਵਿਚ ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨੀ ਦੇ ਇਕ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਨੁਕਸਾਨ ਉਠਾਉਣਾ ਪਦਾ ਹੈ 
ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਹਿੱਸਾ ਮੱਧ ਕਿਸਾਨੀ ਵਾਲੀ ਅਵੱਸਥਾ ਵਲ ਧਕਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ 
ਕਿਸਾਨੀ ਲਹਿਰ ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਸਰਗਰਮ ਮਦਦ ਵਰਤ ਸਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਹੱਦ ਤਕ 
ਜ਼ਮੀਨੀ ਸੁਧਾਰਾਂ ਵਲ ਉਸਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਨੂੰ ਨਿਰਪੱਖ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਕਾਂਗਰਸ ਸਰਕਾਰ ਪਿਛਲੇ 
30 ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖਤਮ ਨਹੀ” ਕਰ ਸਕੀ । ਇਸ ਦੀ ਰਹਿੰਦ ਖੂਹਦ 


ਅਜੇ ਵੀ ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਬਾਕੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਟੀ ਪੇਂਡੂ ਗਰੀਬਾਂ ਨੂੰ ਦੋਹਾਂ, ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਅਤੇ 
ਜਗੀਰੂ, ਲੂੰਟ ਦਾ ਬੋਝ ਸਹਿਣਾ ਪੈੱਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਹਾਲਾਤਾਂ ਵਿਚ ਖੱਕੀਆਂ ਅਤੇ ਜਮਹੂਰੀ ਤਾਕਤਾਂ 
ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਕੌਮੀ ਜਮਹੂਰੀ ਇਨਕਲਾਬ ਪੂਰਾ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਸਮਾਜਵਾਦ ਲਈ ਰਾਹ ਸਾਫ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਜ ਨੂੰ ਸੀ.ਪੀ.ਆਈ. ਸਮਾਜਵਾਦ ਵਲ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਗੈਰ-ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਰਾਹ ਵੀ 
ਦਸਦੀ ਹੈ । (ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਦੀ ਸੌਚ ਅਨੁਸਾਰ ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਲੁੱਟ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਭਾਰੂ ਹ 
ਚੁਕੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਮੁੱਖ ਨਿਜ਼ਾਨ' ਹੁਣ ਤਕ ਪੂਜੀਵਾਦੀ ਢਾਂਚੇਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨਾ ਹੀ ਰਿਹਾ ਹੈ) ਇਸ 
ਛੋ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਸਮਝ ਬਣਦੀ ਹੈ ਕਿ ਮੁੱਖ ਸੰਘਰਸ਼ ਸਰਕਾਰ ਦੁਆਲੇ ਘੁੰਮਦਾ ਹੈ । 
ਕਝ ਵੱਡੇ ਜ਼ਿਮੀਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇਂ ਸਮੁੱਚੀ ਕਿਸਾਨੀ ਅਤੇ ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਵਿਚਾਲੇ ਏਕਤਾ ਕਾਇਮ 


ਖਣੀ ਹੈ। ਜੇ ਟੱਕਰ ਹੋ ਵੀ ਜਾਏ ਤਾਂ ਹਮੋਸ਼ਾਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਗਰੀਬਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਸਮਝੌਤਾ ਕਰਵਾਉਣ 
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ਹੁੰਵੇ । ਬਿਲਕੁਲ ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਲੀਹਾਂ 'ਤੇ ਪਖ਼ਮਸ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਪਾਬੰਦੀ ਨਾਲ ਚਲਦੀ ਹੈ । 
ਪੂਰ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੇ ਆਪ-ਮੁਹਾਰੇ ਸੰਘਰਸ਼ਾਂ ਬਾਰੇ ਪਖਮਸ ਦੇ ਕਈ ਉਘੇ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਲੀਡਰਾਂ ਨਾਲ 
ਕੀਤੇ ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂਦਰੇ ਤ` ਇਕ ਵਖਰੀ ਸੌਚ ਬਣਦੀ ਹੈ । 
``` ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਜ਼ਰਾਇਤੀ ਪੰਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਕਿਹੜੀ ਵਿਰੌਧਤਾ ਭਾਰੂ ਹੈ ? ਇਸ ਦਾ 
ਜਨਰਲ ਸਕੱਤਰ ਦੀ ਰਿਪੋਰਟ ਵਿਚ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । "ਸਭਾ ਨੇ ਪੇਂਡੂ ਗਰੀਬਾਂ ਦੀ ਹਰ 
ਤਿਸ਼ਮ ਦੀ ਲੁੱਟ-ਖਸੁੱਟ ਵਿਰੁੱਧ ਸੰਗਰਾਮ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਸੰਗਰਾਮ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ 
ਜ਼ਗੀਰਦਾਰ, ਅਜਾਰੇਂਦਾਰ ਤੋਂ ਸਾਮਰਾਜੀ ਲੁੱਟ ਖਸੁੱਟ ਵਿਰੁੱਧ ਰਹੀ ਹੈ ।' 

ਸੀ.ਪੀ.ਆਈ. ਕਿਸਾਨ ਸਭਾ ਦੇ ਲੀਡਰ ਛੱਜੂ ਮੱਲ ਵੈਦ ਨੇ 12 ਸਤੰਬਰ ਦੇ ਨਵਾਂ ਜਮਾਨਾ 
ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਹੌਰ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ ਕਾਨਫਰੰਸ ਵਾਲੇ 
ਭਾਸ਼ਨ ਵਿਚ ਵੀ ਦੁਹਰਾਇਆ : 

“ਪੇਂਡੂ ਇਲ'ਕਿਆਂ ਵਿਚ ਦੋ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਨੰਗੀਆਂ ਤਿਖੀਆਂ ਹੋ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਰਹੀਆਂ 
ਹਨ : (1) ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਸਰਮਾਇਆਦਾਰ ਫ਼ਾਰਮਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤੇ ਮੋਟੇ ਧਨੀ ਕਿਸਾਨ ਇਕ 
ਪਾ ਸੈ; ਖੰਤ ਮਜ਼ਦੂਰ, ਛੋਟਾ ਗਰੀਬ ਤੇ ਸੀਮਾਂਤ ਕਿਸਾਨ ਤੇ ਦਰਮਿਆਨਾ ਕਿਸਾਨ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ । 
(2) ਸਮੁਚੀ ਕਿਸਾਨੀ, ਜਾਗੀਰਦਾਰ, ਸਰਮਾਇਆਦਾਰ ਫਾਰਮਰ, ਧਨ ਕਿਸਾਨ, ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ 

ਸਮੇਤ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਵਿਉਪਾਰੀ, ਸਨਅਤੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਅਜਾਰੇਦਾਰਾਂ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਵਿਚ 
ਅਤੋਂ ਬਹੁਕੌਮੀ ਕੌਪਨੀਆਂ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ।... ਇਹਨਾਂ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਨੂੰ ਨਾ ਤਾਂ ਇਕ ਜਾਂ ਦੂਜਾ ਨੰਬਰ 
ਦੌਣ ਦਾ ਸਵਾਲ, ਨਾ ਪਹਿਲ ਪਿਛੋ ਲੜਨ ਦਾ ਮਸਲਾ, ਜਿਥੇ ਜਿਹੜੀ ਉਠੇ ਪੈਰ ਜਮਾ ਕੇ ਲੜੋ । 
ਛੋਟੇ ਗਰੀਬ ਸੀਮਾਂਤ ਕਿਸਾਨਾਂ ਤੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦਾ ਯੁੱਧ ਸਾਥ, ਦਰਮਿਆਨੇ ਕਿਸਾਨ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਹੱਕ ਪੱਖ ਵਿਚ, ਜਿਤਨਾ ਤੋਂ ਜਿੰਨਾ ਸੰਭਵ ਹੋਵੇ ਉਪਰਲੀਆਂ ਤੋਹਾਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੈਣਾ ਅੱਜ 18੨. 
ਲਹਿਰ ਦੀ ਅਵਸ਼ ਲੋੜ ਹੈ।' ਜਿਨਾ ਸਭਵ ਹੋਵੇ ਉਪਟਲੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੈਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ, 
ਕਿਸਾਨ ਲੀਡਰ ਦੀ ਦੂਜੀ ਵਿਰੋਧਤਾਈ ਨਾਲ ਪਾਬੈਦੀ ਦਰਸਾਉ'ਦੀ ਹੈ । 

'ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਅਤੇ ਮਿਹਨਤੀ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਏਕਤਾ' ਵੀ ਇਸ ਸੌਚ 'ਤੇ ਹੀ ਆਧਾਰਤ ਹੈ । 
ਜਨਰਲ ਸਕੱਤਰ ਦੀ ਰਿਪੌਰਟ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ “ਇਹ ਦੋਵੇ' ਵਰਗ ਹੀ ਕਿਰਤੀ ਹਨ । ਦੋਵੇ“ 
ਹੀ ਲੁੱਟੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਦੋਹਾਂ 'ਤੇ ਮਹਿੰਗਾਈ, ਸਰਕਾਰ) ਟੈਕਸਾਂ ਤੋ ਹੌਰ ਜਨਤਾ-ਵਿਰੋਧੀ 
ਸਰਕਾਰੀ ਨੀਤੀਆਂ ਦੀ ਸੱਟ ਪੈਦੀ ਹੈ । ਦੋਹਾਂ 'ਤੇ ਪੁਲਸ ਜਬਰ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰੀ 
ਕੇਰਮਚਾਰੀ ਵੱਢੀਆਂ ਲੈ ਕੇ ਲੁਟਦੇ ਹਨ । ਖੋਤੀਬਾੜੀ ਦੀ ਉਪਜ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਕਰਨਾ ਦਹਹਾਂ ਦੇ 
ਹਿੱਤ ਵਿਚ ਹੈ । ਖੋਤੀ ਬੜੀ ਦੀ ਉਪਜ ਵਿਚ ਵਾਧੇ ਨਾਲ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਆਮਦਨ ਵਧਦੀ ਹੈ | 
ਖੌਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਰੋਜ਼ਗਾਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਚੈਗੀਆਂ ਉਜਰਤਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ 
ਸੁਖਾਵੇਂ ਹਾਲਾਤ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ... ਇਹ ਦੌਵੇਂ ਵਰਗ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਵਿਦਿਅਕ, ਡਾਕਟਰੀ ਅਤੇ 
ਆਵਾਜਾਈ ਦੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਮੰਗਦੇ ਹਨ । ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਬੜੀ 
ਇੱਛਕ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਕਿਸਾਨ ਸਭਾ ਵੀ ਉਸਾਰੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਜੋ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਅਤੇ 
ਵਸਾਨ ਸਭਾਵਾਂ ਦੋਵੇ ਮਿਲ ਕੇ ਲੁੱਟ-ਖਸੁੱਟ ਦੇ ਖਾਤਮੇ ਲਈ ਤੇ ਬਿਹਤਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਲਟੀ ਪੇਡੂ ਕਿਰਤੀਆਂ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਘੋਲ ਲਾਮਬੰਦ ਕਰਨ ਅਤੋਂ ਜੇ ਦੋਹਾਂ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਉਜਰਤ 
ਜੋਂ ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਗੱਲ ਦਾ ਝਗੜਾ ਹੋ ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਮਿਲ ਕੇ ਗਰੀਬਾਂ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰਖਦੇ 
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ਹੋਏ ਫੈਸਲਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ।' ਇਸ ਟੂਕ ਤੋ ਸਾਫ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਪਖਮਸ ਅਨੁਸਾਰ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ 
ਸਮੁੱਚੀ ਕਿਸਾਨੀ ਅਤੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਵਿਚਾਲੇ ਟੱਕਰ ਦੋ ਮੌਕੇ ਘੱਟ ਅਤੇ ਏਕਤਾ ਦੇ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਹਨ । ਜੇ ਟੱਕਰ ਹੋ ਵੀ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਅਤੇਂ ਕਿਸਾਨ ਸਭਾਵਾਂ ਮਿਲ ਕੇ ਗਰੀਬਾਂ ਦੇ ਹੱਕ 
ਵਿਚ ਸਮਝੌਤਾ ਕਰਵਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਂਝੇ ਮਸਲਿਆਂ ਤੋਂ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਟਕਰਾਉ ਵਾਲੇ 
ਮਸਲਿਆਂ 'ਤੇ ਸਮਝੌਤੇ ਦਾ ਫਾਇਦਾ ਕਿਸਨੂੰ ਹੋਵੇਗਾ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਜਦੋ ਕਿਸਾਨ ਸਭਾ ਅਤੇ ਪੇ ਡ 
ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦੀਆਂ ਜਥੇਬੋਦੀਆਂ ਵਿਚਾਲੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਲਗਭਗ ਕੋਈ ਫਰਕ ਨਾ ਹੋਵੇ ? 
ਪਖਮਸ ਦੇ ਘੋਲਾਂ ਦਾ ਮੁੱਖ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਸਰਕਾਰ ਹੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਕ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਲੀਡਰ ਅਨ੍ਸਾਰ 
ਸਰਕਾਰ ਵੱਲ 8੬1੧8(1੦041 8017੦8੦॥ ਨਾਲ ੧੧੩6੬ 00੧60 81768); `ਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ੋਰ 
ਦਿਤਾ ਗਿਆ, ਭਾਵ ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਨੂੰ ਅਮਲ ਵਿਚ ਵੱਧ ਤ ਵੱਧ ਆਰਥਕ ਫਾਇਦਾ ਪੁਚਵਾਉਣਾ । 
ਪਖਮਸ ਦੇ ਇਕ ਸੂਬਾ ਲੀਡਰ ਅਨੁਸਾਰ ਸਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਤਰੱਕੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਭਲਾਈ ਦੀਆਂ 
ਸਕੀਮਾਂ ਵੱਲ ਇਸ ਦੀ ਗਲਤ ਨੀਤੀ ਨੂੰ ਨਿੰਦਣ, ਠੀਕ ਦੀ ਹਿਮਾਇਤ ਅਤੇ ਉਂਹਨਾਂ ਦੀ ਬੇਹਤਰ 
ਲਈ ਠੋਸ ਸੁਝਾਅ ਦੇਣ ਦੀ ਰਹੀ ਹੈ । 
ਕਾਨਫਰੈਸ ਵਿਚ ਥਰੈਸ਼ਰ ਹਾਦਸਿਆਂ, ਗਰੀਬਾਂ ਦੀ ਮੁਫਤ ਕਾਨੂੰਨੀ ਸਹਾਇਤਾ, ਸਮਾਜ ਭੁਲਾਈ, 
ਨਿਕਾਸੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਵੈਡ, ਭੂਮੀ ਸੁਧਾਰ, ਚੌਕੀਦਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਮੰਗਾਂ ਦੇ ਸਮਰਥਨ, ਘੱਟ ਤੋ” ਘੱਟ 
ਉਜਰਤਾਂ, ਘਰਾਂ ਲਈ ਮੁਫਤ ਥਾਂ, ਸਸਤੇ ਕਰਜ਼ੇ, ਸਮਾਜਕ ਜਥਰ, ਮਹਿੰਗਾਈ ਬਾਰੇ ਅਤੇ ਅੰਤਰ- 
ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਅਗਾਂਹ ਵਧੂ ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਸਮਰਥਨ ਸਬੈਧੀ ਮਤੇ ਪਾਸ ਕੀਤੇ ਗਏ । 
ਖੌਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀਆਂ ਆਪ-ਮੁਹਾਰੀਆਂ ਹੜਤਾਲਾਂ ਮੁੱਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ 
ਉਲਟ ਹੈਦੀਆਂ ਹਨ । ਤਣਾਉ ਉਜਰਤ ਅਤ ਜ਼ਮੀਨੀ ਝਗੜਿਆਂ ਅਤੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੇ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਵਲ ਦਾਅਵੇ ਅਤੇ ਬਰਾਬਰਤਾ ਵਾਲੇ ਵਤੀਰੇ ਕਾਰਨ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ ਰ੍ 
ਇਹ ਕਾਰਨ ਅਮਲ ਵਿਚ ਰਲੇ ਮਿਲੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਗੱਲ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਖੇਤ 
ਮਜ਼ਦੂਰ ਲੀਡਰਾਂ ਨਾਲ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰੇ ਤੱ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈ । 
ਮੁੱਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਜਿਹੇ ਝਗੜੇ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਦੇ ਮਸਲੇ 'ਤੇ ਹੈਦੇ ਹਨ । ਲਗਭਗ ਹਰ ਇਕ ਝਗੜੇ 
ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨੀ ਹੜਤਾਲ ਕਰ ਰਹੇ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਬਾਈਕਾਟ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਬੜੀ ਅਸਾਨੀ ਨਾਲ ਗਵਾਂਢੀ ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਮਜ਼ਦੂਰ ਲੈ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਕਈ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ 
ਸਕੱਤਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਰਿਪੌਰਟਾਂ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਕਿ ਪਖਮਸ ਨੇ ਹੜਤਾਲ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦਾ ਹਰ 
ਵੇਲੇ ਸਾਥ ਦਿਤਾ । ਸਿਰਫ ਫਰੀਦਕੋਟ ਜ਼ਿਲੇ ਦੇ ਇਕ ਡੌਲੀਗੇਟ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਉਜਰਤ ਵਾਸਤੇ ਹੜਤਾਲਾਂ ਕਰਵਾਈਆਂ ਅਤੇ ਜਿਥੇ ਬਿਲਕੁਲ ਵੀ ਜਥੇਬੈਦੀ ਨਹੀ` ਸੀ, ਉਥੇ 
ਇਕ ਤਕੜੀ ਜਥੇਬੋਦੀ ਬਨਾਉਣ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋਇਆ । 
ਚਰਾਂਦ, ਰਸਤੇ, ਰੂੜੀ ਦੇ ਢੇਰ, ਗੋਹਾ ਪੱਥਣ ਵਾਲੀ ਥਾਂ, ਟੱਟੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਥਾਂ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ, 
ਅਤੇ ਹੌਰ ਨਿੱਜੀ ਅਤੇ ਸਾਂਝੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ ਵਾਸਤੇ ਵੀ ਕਾਫੀ ਝਗੜੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਕਿਤ 
ਕਿਤੇ ਵਾਹੁਣ ਵਾਲੀ ਜ਼ਮੀਨ ਪਿਛੋਂ ਵੀ ਝਗੜੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿਥੇਂ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਕੋਲ ਥੋੜੀ ਬਹੁਤ 
ਸ਼ਾਮਲਾਟ ਜਾਂ ਸਰਕਾਰੀ ਜ਼ਮੀਨ ਹੈ । ਪਰ ਕਾਨਫਰੰਸ ਵਿਚ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ੋਰ ਨਿਕਾਸੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ 
ਵੰਡ ਅਤੇ ਤਿੱਖੋਂ ਜ਼ਮੀਨੀ ਸੁਧਾਰਾਂ 'ਤੇ ਦਿਤਾ ਗਿਆ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੇਮ ਕਰਨ ਅਤੇ ਰਹਿਣ ਸਹਿਣ 
ਦੀ ਹਾਲਤ ਸੁਧਾਰਨ ਵਲ ਘੱਟ ਧਿਆਨ ਦਿਤਾ ਗਿਆਂ । ਸਿਰਫ ਬੇਘਰਿਆਂ ਨੇ ਘਰਾਂ ਦਾ ਮਸਲਾਂ 
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ਇਸ ਗੱਲ 'ਤੇ ਸਹਿਮਤ ਸਨ ਕਿ ਬਨਿਆਦੀ ਮਸਲਾ ਬੇਜ਼ਮੀਨਿਆਂ ਨੰ 


ਸੋਕੱਤਰ ਦ] 


ਜੇ _ 


੪੧ 


ਝੜ ਜ਼ਰ ਸ਼ੌਰ ਨਾਲ ਉਠਾਇਆ ਜਿਸ ਦਾ ਅਮਲ ਵਿਚ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਖਾਸ ਫਾਇਦਾ 

ਨਹੀਂ ਹੋਇਆਂ । । ਇਕ ਪਖਮਸ ਦੇ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਲੀਡਰ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਸਕੀਮ ਸਿਰਫ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਸਤੇ ਸੀ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਘਾਂ ਦੇ ਮਤੇ ਵਿਆਹੇ ਜਾਣ ਤੋ ਬਾਅਦ ਅੱਡ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਹੁਣ ਇਹ ਸਾਰੇ ਖੇਤ 
ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਮੰਗ ਬਣ ਗਈ ਹੈ। ਇਕ ਖਾਸ ਨੋਟ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪਲਾਟ ਲੌਣ 
ਦਾ ਮਸਲਾ ਮਕਾਨ ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਮਸਲੋਂ .ਤੇ' ਜ਼ਿਆਦਾ ਭਖਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਅਸੀ ਪਖਮਸ ਦੇ 6 
ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਲੀਡਰਾਂ ਦੇ 'ਬੇਜ਼ਮੀਨਿਆਂ ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨ (ਵਾਹੀ ਵਾਲੀ) ਦੇਣ ਦੇ ਮਸਲੇ 'ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਜਾਣਨ 
ਲਈ ਇੰਟਰਵਿਉ ਕੀਤੀ । ਅਸੀ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੁਛਿਆ ਕਿ ਇਸ ਮਸਲੋ ਦੀ ਅੱਜ ਕੱਲ ਦੀਆਂ 
ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਕਿੰਨੀ ਕੁ ਅਨੁਕੂਲਤਾ ਹੈ । ਦੋ ਨੇ ਮੰਨਿਆ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲਾ ਨਹੀ' 
ਬਣਾਉਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਜਿਵੇ ਕਿ ਪਖਮਸ ਅਜੇ ਤਕ ਬਣਉੱ'ਦੀ ਆਈ ਹੈ । ਤਿੰਨਾਂ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ 
ਭਾਵੇਂ ਵੰਡਣਯੋਗ ਜ਼ਮੀਨ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਗਈ ਹੈ ਪਰ ਫੋਰ ਵੀ ਇਹ ਮਸਲਾ ਹਟਾਇਆ ਨਹੀ” ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਕਿਉਕਿ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਭੁਖ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਹੜਤਾਲ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨੀ ਉਸ ਦੇ ਜਵਾਬ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਬਾਈਕਾਟ ਕਰਦੀ ਹੈ, 
ਉਸ ਵੇਲ ਛੋਟਾ ਜਿਹਾ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਟੁਕੜਾ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਟੱਕਰ ਲੈਣ ਦੀ ਸਮੱਰਥਾ ਵਧਾਉ”ਦਾ 
ਹੈ। ਛੇਵੇ' ਨੇ ਇਸ ਮਸਲ ਦੇ ਹੱਕ ਵਵਿਚ ਹੋਰ ਦਲੀਲਾਂ ਦਿਤੀਆਂ । ਪਹਿਲਾਂ ਸੀ.ਪੀ.ਆਈ. ਦੀ 
ਕਾਂਗਰਸ ਨਾਲ ਸੋਧੀ ਸੀ ਅਤੇ ਹੁਣ ਅਕਾਲੀਆਂ ਨਾਲ ਹੈ । ਜੇ ਉਹ ਇਸ ਮਸਲੇ 'ਤੇ ਚੁਪ ਕਰ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਲੱਕ ਕਹਿਣਗੇ ਕਿ ਅਕਾਲੀਆਂ ਨਾਲ ਨੀਵੇਂ ਹੋ ਕੇ ਸਮਝੌਤਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪਰ ਜੋ 
ਉਹ ਇਸ ਮਸਲੋਂ ਨੂੰ ਲੌ ਕੇ ਲੰ'ਡਲਾਰਡਾਂ ਦੇ ਉਲਟ ਲੜਦੇ ਹਨ (ਭਾਵੇ ਥੋੜੇ ਹੀ ਹਨ) ਜਿਹੜੇ 
ਕਿ ਦੋਵੇਂ ਅਕਾਲ] ਅਤੇ ਕਾਂਗਰਸੀ ਹਨ, ਇਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲੋਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਜ਼ਾਦ ਤਸਵੀਰ 
ਬਣਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ ਅੱਗੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਭਾਵੇ" ਪੰਜਾਹਵਿਆਂ ਦੋ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਪੈਪਸੂ ਵਿਚ ਹੋਏ ਮੁਜ਼ਾ- 
ਰਿਆਂ ਦੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨ ਮਿਲੀ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਬਹੁਤੇ ਦੋ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ 
ਕਮਿਊਨਿਸਟਾਂ ਤੋ` ਦੂਰ ਹੋ ਗਏ--ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਨਾਬਰਾਬਰ ਵੰਡ ਅਤੇ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ 
ਰਾਂਜਨੀਤਕ ਸੂਝ ਦੇਣ ਵਿਚ ਅਣਗਹਿਲੀ । ਇਕ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਲੀਡਰ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਬਾਕੀ ਉਪਰਲੇ ਸਾਰੇ 
ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇਣ ਦੀ ਥਾਂ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਅਸਲ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਅਤੇ ਪੱਕੇ ਰੁਜ਼ਗਾਰ ਦਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 

ਜਿਨਸ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਤੇ“ ਨਕਦ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ ਹੋਣ ਨਾਲ, ਬੁਰਜੁਆ ਸੋਸਥਾਵਾਂ 
ਦੇ ਵਧਣ ਕਾਰਨ ਅਤੇ ਜਥੋਬੈਦੀ ਵਧਣ ਨਾਲ ਖੌਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦਾ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨੀ ਵੱਲ 
ਦਾਅਵੇ ਅਤੇ ਬਰਾਬਰਤਾ ਵਾਲਾ ਵਤੀਰਾ ਬਣ ਚੁਕਾ ਹੈ । ਜਿਉ ਹੀ ਉਹ ਕਿਸੇ ਮਸਲੁੰ 'ਤੇ 
ਆਪਣਾ ਅਜਿਹਾ ਵਤੀਰਾ ਅਮਲ ਵਿਚ ਲਿਆਉ'ਦੇ ਹਨ, ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਤਣਾਉ ਪੌਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਪਿੰਡ ਦੇ ਲੋਕ ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਦੋ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਪਾਸੋ ਖੋਤ 
'ਜ਼ਿਦਰ ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਬਹੁਤੇ ਹਰੀਜਨ ਹਨ, ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਕਿਸਾਨ ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਬਹੁਤੇ ਜੱਟ ਸਿੱਖ 
ਹੋਨੇ । ਪਰ ਪਖਮਸ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦਿਹਾਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਨੇ ਗਵਰਨਰ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਆਪਣੇ 
ਸਾਂਝੇ ਮੈਮੋਰਫਮ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਜਬਰ ਨੂੰ ਪੁਰਾਣੇ ਢੋਗ ਨਾਲ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਜਨਰਲ 
ਰਿਪੋਰਟ ਵਿਚ ਵੀ ਦਰਜ ਹੈ : 
"ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਲਹਿਰ ਇਸ ਗੱਲ 


ਨੂੰ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜਕ ਜਬਰ ਦਾ 
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ਮੁੱਖ ਕਾਰਨ ਅੱਜ ਦਾ _ਨੀਮ-ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਸਮਾਜਕ-ਆਰਥਕ ਢਾਂਚਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਗੀਰਦਾਰ੍ ਫ੍ਰੀ 


ਰਹਿੰਦ ਖੁੰਹਦ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕੀਤੇ ਬਗ਼ੈਰ ਸਮਾਜਕ ਜਬਰ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦ; 
ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਸਮਾਜਕ ਜਬਰ ਦਾ ਮੁੱਖ ਕਾਰਨ ਹੈ ਦੀ ਰੀੜ ਦੀ ਹੱਡੀ ਤੋੜਨ 
ਲਈ ਤਿੱਖੇ ਭੂਮੀ ਸੁਧਾਰ ਲਾਗੂ ਕਰਨੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ ਜਿਹਾ ਕਿ ਕੇਰਲਾ ਅਤੇ ਪੱਛਮੀ ਬੈਗਾਲ਼ ਵਿਚ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ।'' 

ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਕੰਟਰੋਲ ਕਰਨ ਦੇ ਸਵਾਲ 'ਤੇ ਸੀ.ਪੀ.ਆਈ. ਗੁੰਝਲ ਵਿਚ ਫਸੀ ਹੋਈ ਹੇ । 
ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਉਹ ਖੋਤੀਬਾੜੀ ਜਿਨਸਾਂ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਵਧਵਾ ਕੇ ਖੋਤੀਬਾੜੀ ਅਤੇ ਉਦਯੋਗਿਕ 
ਜਿਨਸਾਂ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਰੋਜ਼ਾਨ। 
ਵਰਤ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਅਸਰਦਾਰ ਪਬਲਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਰਾਹੀ ਘੱਟ ਕੀਮਤ 'ਤੇ 
ਮਿਲਣ । ਇਕ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਲੀਡਰ ਨੇ ਇੰਟਰਵਿਊ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਕਿ ਉਹ ਪਾਰਟੀ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ 
ਕਿਸਾਨ ਸਭਾ ਨਾਲ ਖੋਤੀਬਾੜੀ ਦੀਆਂ ਜਿਨਸਾਂ ਦੀਆਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਮੰਗ 'ਤੇ ਸਹਿਮਤ 
ਨਹੀ” । ਇਸ ਨੂੰ ਉਨੀਆਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕੀਮਤਾਂ ਨਹੀ ਮੰਗਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ ਜਿੰਨੀਆਂ 
ਅਕਾਲੀ ਦਲ ਮੰਗਦ' ਹੈ । ਇਸ ਤੱ ਇਲਾਵਾ ਆਪਣੇ ਆਪ 'ਵਾਸਤੇ ਰੁਜ਼ਗਾਰ ਪੈਦਾ 
ਕਰਨ ਲਈ ਸਸਤੇ ਕਰਜ਼ਿਆਂ 'ਤੇ ਕਾਨਫਰੋਸ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਜ਼ੌਰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ । ਪਰ ਸਰਕਾਰ ਕੋਲੋ 
ਰੁਜ਼ਗਾਰ ਦੇ ਮੌਕੇ ਵਧਾਉਣਾ ਭਵਿੱਖ ਲਈ ਰੱਖੋ ਕਈ ਕੌਮਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਕੌਮ ਰਖਿਆ ਗਿਆ। 
ਇਸ ਮਸਲੇ 'ਤੇ ਕਾਨਫ਼ਰੈਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਹਿਸ ਵੀ ਨਹੀ' ਹੋਈ । ਥਰੈਸ਼ਰ ਹਾਦਸਿਆਂ 
ਦੇ ਪੀੜਤਾਂ ਲਈ ਮਾਲੀ ਸਹਾਇਤਾ, ਸਮਾਜ ਭਲਾਈ ਅਤੇ ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਲਈ ਮੁਫਤ ਕਾਨੂੰਨੀ 
ਸਹਾਇਤਾ ਆਦਿ ਮਸਲਿਆਂ 'ਤੇ ਵੀ ਕਾਨਫਰੇਸ ਵਿਚ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ । 

ਬਾਹਰਲੇ ਮਜ਼ਦੂਰ ਪਿਛਲੇ 8-10 ਸਾਲਾਂ ਤੋ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆ ਰਹੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਪਿਛਲੇ 
ਕੁਝ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹਰ ਇਕ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਪਹੁਚ ਚੁਕੇ ਹਨ । ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨਾਂ 
ਦੀ ਕਟਾਈ/ਬਿਜਾਈ ਵੇਲੇ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਥੁੜ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਕਾਫੀ ਹੱਲ ਹੋ ਗਈ ਹੈ ਪਰ 
ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਘੱਟ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਹੋਰ ਤੀਬਰ ਬਣ ਗਈ ਹੈ। ਹੁਣ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਲਈ 
ਪਿੰਡ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨ ਵਿਰੁਧ ਲੜਨਾ ਸੰਭਵ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕੇਗਾ । ਪਖਮਸ ਨੇ 
ਇਸ ਸਮੱਸਿਆ ਦਾ ਕੋਈ ਠੋਸ ਹੱਲ ਨਹੀ ਦਸਿਆ । ਜਿਹੜੇ ਇਸ ਸਮੱਸਿਆ 'ਤੇ ਬੋਲੇ, ਉਹ 
ਨਸੀਹਤਾਂ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਹੇ । ਇਕ ਪਖਮਸ ਲੀਡਰ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਅਸੀ ਬਾਹਰਲੇ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ 
ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚੋਂ ਬਾਹਰ ਕੱਢਣ ਦਾ ਨਾਹਰਾ ਨਹੀ ਦੇ ਸਕਦੇ । ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਨੇ ਬਿਹਾਰ ਖੇਤ 
ਮਜ਼ਦੂਰ ਯੂਨੀਅਨ ਨੂੰ ਨਸੀਹਤ ਕੀਤੀ ਕਿ ਉਹ ਬਿਹਾਰ ਦੀ ਤਰੱਕੀ ਵਾਸਤੇ ਕੌਮ ਕਰੇ । ਇਕ 


ਬਿਹਾਰ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਯੂਨੀਅਨ ਦੋ ਲੀਡਰ ਨੇ ਪਖਮਸ ਨੂੰ ਨਸੀਹਤ ਕੀਤੀ ਕਿ ਉਹ ਬਾਹਰਲੇ 


ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਟਕਰ ਦੀ ਨੀਤੀ ਨਾ ਅਪਣਾਉਣ । ਬਿਹਾਰ ਵਿਚ ਹੜ੍ਹ ਅਤੇ ਸੋਕਾ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਆਉਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਡੌਲੀਗੇਟਾਂ ਦੀ ਸੂਝ ਪੱਧਰ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਇਸ ਗੱਲ ਤੋ ਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਕਾਨਫਰੋਸ ਵਿਚ ਰੋਲ ਸਿਰਫ਼ ਕੁਝ ਸੁਝਾਵਾਂ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਸੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਬਹੁਤੇ ਸਰਕਾਰੀ 
ਸਕੀਮਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਚੋਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਾਗੂ ਕਰਨ, ਸਰਕਾਰ ਤੋ ਹੌਰ ਰਿਆਇਤਾਂ ਲੌਣ ਆਦਿ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ 
ਸਨ । ਪਰ ਕੁਝ ਕੂ ਡੈਲੀਗੇਟਾਂ ਨੇ ਕੂਝ ਉਚੇਰੇ ਸੂਝ-ਪੱਧਰ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿਤਾ । ਇਕ ਡੈਲੀਗੇਂਟ ਨੇ 
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੨ ਗਿ ਪੁਖਮਸ ਦੀਆਂ ਘਾਟਾਂ ਦਾ ਰਿਪੋਰਟ ਵਿਚ ਕਿਤੋਂ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ । ਪਰ 
ਫਿਉ ਵਿਚ ਇਕ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਲੀਡਰ ਨੇ ਪਖਮਸ ਦੀ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਠੀਕ ਕਿਹਾ ਕਿਉਕਿ ਖਾਮੀਆਂ 
ਤੂਲੀਗਟ ਕਾਨਫਰੈਸ ਵਿਚ ਨਹੀ" ਬਹਿਸਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ । ਇਸ ਦਾ ਨਵੇਂ" ਡੌਲੀਗੇਟਾਂ 'ਤੇ ਮਾੜਾ 
₹. 4 ਨ੍ਰਂਦਾ ਹੈ !! ਅਜਿਹੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਵਰਕਿੰਗ ਕਮੇਟੀ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 


: ਨੂ] ਇਕ ਹੌਰ ਡੌਲੀਗੌਟ ਨੇ ਨਸੀਹਤ ਦਿਤੀ ਕਿ ਜਦ ਲੀਡਰ ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਆਉਦੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ 


ਨੂੰ ਮਿਡਲ ਕਲਾਸ ਦੇ ਘਰਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀ" ਠਹਿਰਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਇਕ ਹੋਰ ਡੌਲੀਗੇਟ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰੀ 


`ਜ੍ਗੀਮਾਂ ਨੂੰ ਲਾਗੁ ਕਰਵਾਉਣ ਵਿਚ ਫੇਲ੍ਹ ਹੋ ਜਾਣ 'ਤੇ ਸਰਕਾਰ 'ਤੇ ਅਤੇ ਅਸਿੱਧੇ ਢੋਗ ਨਾਲ ਪਖਮਸ 


ਦੋ ਸਰਕਾਰ ਵੱਲ ਠੰਢੇ ਵਤੀਰੇ ਤੇ ਗੁਸਾ ਕੱਢਿਆ । ਕਾਨਫਰੋਸ ਵਿਚ ਬਹੁਤੇ ਬੋਲਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ 
ਮਾਸਟਰ ਹਰੀ ਸਿੰਘ ਦੀ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ `ਤੇ ਲਿਖੀ ਕਿਤਾਬ ਦੀ ਸ਼ਲਾਘਾ ਕੀਤੀ । ਪਰ ਇਕ 
ਡੁਲੀਗੋਟ ਨੰ ਕਿਹਾ ਜੋ ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਕਿਤਾਬ ਲਿਖਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਹੇਠਲੇ ਕਾਡਰ ਦੀ ਮੀਟਿੰਗ ਬੁਲਾ 
ਲੂੱਦੇ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿਤਾਬ ਹੌਰ ਵੀ ਵਧੀਆ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ । 

ਡੈਲੀਗੇਟਾਂ ਵਿਚ ਸੂਝ ਦੀ ਘਾਟ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਲਈ ਫਾਇਦੇਮੰਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਡੈਲੀਗੇਟਾਂ 
ਤੋਂ ਮਤੇ ਜਾਂ ਹੋਰ ਕੁਝ ਪਾਸ ਕਰਵਾਉਣ ਵੇਲੇ ਕਿਸੇ ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਨਹੀ” ਕਰਨਾ ਪੈਦਾ । 
ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਸੂਝ-ਰਹਿਤ ਕਾਡਰ ਦਿਕਤਾਂ ਵੀ ਖੜੀਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਦੋ ਜ਼ਿਲ੍ਹਿਆਂ ਤੋ ਬਗੈਰ ਹੋਰ 
ਕਿਸੇ ਜ਼ਿਲੇ ਨੇ ਮੈੱਬਰਸ਼ਿਪ ਕੋਟਾ ਪੂਰਾ ਨਹੀ ਸੀ ਕੀਤਾ । ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਨੇ ਬੋਗਸ ਮੈ'ਬਰਸ਼ਿਪ ਦੀ ਗੱਲ 
ਨੂੰ ਬੜੇ ਫ਼ਿਕਰ ਨਾਲ ਨੌਟ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਕਰੜੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ । 
ਇਕ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਲੀਡਰ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰੀ 1979 ਵਿਚ ਪਾਤੜਾਂ ਵਿਖੇ ਹੋਏ 
ਇਜਲਾਸ ਵਿਚ ਨੌਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ । ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਤੇ ਕਾਡਰ, ਦੋਹਾਂ ਨੇ ਹੋਲਟਾਇਮਰਜ਼ ਦੀ ਘਾਟ 
ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤੀ । ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੇ ਹੌਲਟਾਇਮਰਜ਼ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਕਿ ਉਹ ਸਮੋ ਸਮੋ 'ਤੇ ਆਪਣੇ 
ਕੰਮ ਦੀ ਰਿਪੋਰਟ ਦੇਣ । ਹੋਲਟਾਇਮਰਜ਼ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਬਾਹ ਭੱਤਾ ਘੱਟ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 
ਜਨਰਲ ਸਕੱਤਰ ਨੇ ਜਵਾਬ ਦਿਤਾ ਕਿ ਇਸ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਜਥੇਬੋਦੀ ਤਕੜੀ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਹੱਲ 
ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਡੈਲੀਗੇਟ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰੀ ਪਤਾ ਲਗਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਪਖਮਸ ਦਾ ਕੋਈ ਸੋਵਿਧਾਨ ਹੈ । ਜਨਰਲ ਸਕੱਤਰ ਨੇ ਜਵਾਬ ਦਿਤਾ ਕਿ ਅਸੀ ਸੋਵਿਧਾਨ ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਸਪਲਾਈ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ ਕਿਉਕਿ ਕਾਡਰ ਸਾਡੀਆਂ ਛਾਪੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਕੀਮਤ ਅਦਾ ਨਹੀ” 
ਕਰਦਾ । ਅਖੀਰਲੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹਾਲ ਵਿਚ ਬੋਠੇ ਡੇਲੀਗੇਟਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਘੱਟ ਗਈ ਸੀ । ਇਸ 
ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਇਹ ਪਤਾ ਲਗਿਆ ਕਿ ਉਹ ਹਾਲ ਤੋ ਬਾਹਰ ਜਾ ਕੇ ਬੈਠ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । 
ਕਾਨਫਰੇਸ ਦੇ ਇਕ ਪ੍ਰਬੋਧਕ ਨੇ ਡੈਲੀਗੇਟਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ ਕਿ ਉਹ ਹਾਲ ਤੋ ਬਾਹਰ ਜਾ ਕੇ ਨਾ 
ਬੈਠਿਆ ਕਰਨ । 


ਪੰਜਾਬੀ ਗਲਪ ਦੇ ਆਲੌਚਨਾ-ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਜਤਨ 


ਪ੍ਰਸਿਧ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਵਲ 


ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ 25 ਕੁ ਪ੍ਰਸਿਧ ਨਾਵਲਾਂ ਦਾ ਪਾਠ-ਆਧ'ਰਿਤ, ਜਮਾਤੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ” ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ / 
ਪਲਾਂਕਣ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਲਖਕ : ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ; ਆਰਸੀ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ਼, ਚਾਂਦਨੀ ਚੌਕ ਦਿੱਲੀ, ਮੁਲ : 20 ਰੁ; 
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੧ 


ਐਡ ਸਿੰਧ ਬੈਕ ਨਾਲ ਬਚੱਤ ਇਕ ਐਸੀ ਰਵਾਇਤ 

ਬੀ. ਪ੍ਰਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਪੁਸ਼ਤ-ਦਰ-ਪੁਸ਼ਤ ਚਲਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । 
ਪੀ.ਐਸ.ਬੀ. ਸਤੱਹਰ ਸਾਲਾਂ ਤੋ“ ਵੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਮੇ ਤੋ” 
ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੈ ਸਾਡੀ ਸੇਵਾ ਜਿਸਦਾ 
ਤ] ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰ ਸਕੇ । 
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ਦੇ ਨਾਗਲਲ-ਆਕਨਮਮ-ਗਰਅਗਲਲਕਰਲਲ ਅਕਲੀ ਯੇ ਦਲ 





ਫਿਰ ਉਠੀ ਆਖਿਰ ਸਦਾ ਤੌਹੀਦ ਕੀ ਪੰਜਾਬ ਸੇ । 
ਹਿੰਦ ਕੌ ਇਕ ਮਰਦੇ ਕਾਮਿਲ ਨੇ ਜਗਾਇਆ ਖ਼ਾਬ ਸੇ । 
--ਇਕਬਾਲ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਵਾਹਦਤ 
ਸੱਚਾਈ ਤੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦਾ ਸੇਦੇਸ਼ ਪਨਿਆਂ ਦੇ ਚੈਨ ਦੀ 
ਰੋਸ਼ਨੀ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਫੈਲਿਆ ਤੇ ਅਜ ਵੀ 
ਸਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਕਣ-ਕਣ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ । 


ਆਓ ! ਇਸ ਨੂਰ ਨਾਲ ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਜਗਮਗਾਈ ਰਖੀਏ ।` 
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